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Le pardon de Dieu face a Ia justice des juges. Hors du confessionnal et du
tribunal, quelle instance pour réconcilier les hommes ?

1. Introduction

Ce travail a pour but d'analyser les thémes du pardon et de la réconciliation par
le sacrement de pénitence lorsque celui-ci est confronté aux exigences de la loi en
matiere de justice. L'intérét d'approfondir ce sujet m'a ¢té inspiré par les guerres et les
violences cycliques vécues dés mon enfance au Rwanda avec l'exil de mon pére ainsi
que mon propre exil, des années plus tard, a4 cause des ¢vénements similaires. Clest
pourquoi depuis 20 ans je fais des recherches pour comprendre la réconciliation, dans
les relations humaines et ses origines religieuses, comme moyen de mettre fin aux
conflits. Quand quelqu'un commet une offense envers autrui et que sa conscience le lut
reproche, il tul demande pardon. Un chrétien catholique demande aussi pardon a Dieu,
soit intérieurement ou en confessant son péché au prétre par le sacrement de pénitence.

Dans ma mission d'animateur en pastorale, je me suis intéressé davantage a la
situation pastorale de ce sacrement qui « (raverse une grave crise »' comme le dit
Walter KASPER dans son livre sur la Miséricorde au chapitre: « I'Eglise & l'aune de la
Miséricorde »'. Bien avant le communiqué des Evéques de Belgique du 19 décembre
2018 publié suite & l'affaire du Pére Alexander Stroobandt® et qui a été critiqué par le
Premier ministre et le Ministre de la justice belges, je m'étais pos¢ aussi des questions.
L'inviolabilité du secret de la confession est-elle en opposition avec l'obligation légale
de tout citoyen de dénoncer a la justice linfraction dont il a eu connaissance et
d'assistance & la victime ? Peut-on se réconcilier avec Dieu, et garder une conscience
tranquille, sans demander pardon & la personne offensée ni réparer son préjudice quand
cela c'est possible? En lisant le livre de J. MONBOURQUETTE et I. D'ASPREMONT,
Demander pardon sans s humilier ? la section qui s'intitule: « la justice fait une place a

la demande de pardon » de la 3éme partie”, j'ai pensé a une solution innovante.

' W. KASPER, La Miséricorde. Notion fondameniale de I’Evangile. Clé de la vie chrétienne, France,

Les Editions des Béatitudes, 2015, p. 162

W. KASPER, op. cit.,, p. 155-177

Les Evéques de Belgique, « Les régles de base en matiére de secret professionnel et celles concernant

te secret de la confession », Eglise de Tournai, n® 3, Tournai, mars 2019, p. 107-113.

1 ). MONBOURQUETTE et 1. D’ASPREMONT, Demander pardon sans s'humilier ? Canada, Les
Editions Novalis, 2004, p.137-151
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[E. Partie théologique sur la justice, le pardon et la réconciliation
Dans les trois sections qui suivent, je vais faire un résumé synthétique de chaque
texte choisi et donner ma rétlexion théologique en dégageant du contenu de ce texte

étudié ce qui est nécessaire pour éclairer le sujet de mon travail.
1. Section canonique et juridique

A) Synthése du communiqué des Evéques de Belgique du 19 décembre 2018 rappelant
« les régles de base en matiére de secrel professionnel et celles concernant le secref de
la confession »”°.

Les Evéques de Belgique ont publié ce communiqué en réaction a "la
condamnation d'un prétre, en décembre 2018, par le Tribunal de Bruges a un mois de
prison avec sursis pour non-assistance & personne en damger'®. Mais, dans son
introduction, ils disent aussi que le texte a pour but de répondre a d'autres questions en
lien avec "[a prévention des abus sexuels sur mineurs et a la prévention du suicide" que
les personnes se sont posées a cause de la problématique du secret professionnel des
aumdniers * pour les informations qui leur sont confiées. C'est pourquoi ils rappellent a
ces derniers que le secret professionnel "vise a protéger les personnes qui leur confient

ces informations ainsi que l'ordre public". Le communiqué comprend deux parties.

a) Secret professionnel des aumoéniers

Dans un premier temps, fes évéques parlent d'abord des sujets sur lesquels
portent les entretiens entre 'aumdnier et la personne qui vient lw parler. Ils disent, en
citant des exemples, qu'il s'agit le plus souvent "d'expériences de vie personnelle ou de
guestions existentielles". En outre, les ¢véques rappellent que la violation du secret
professionnel, c'est-a-dire la divulgation de ce qui s'est dit au cours de ces entretiens,
constitue une faute professionnelle punie par la loi (article 458 du code pénal belge),
parce que cet acte est dangereux en méme temps pour la fonction pastorale et la

personne qui s'est confiée a I'aumonier mais aussi pour la sécurité de l'ordre public.

> Les Evéques de Belgique, op. cit., p. 107-113. Dans cette sous-section, les citations qui ne portent pas

d'autres références sont extraites du méme lexte étudié.

Le Pére Alexander Stroobandt avait eu une conversation téléphonique avec un homme lui ayant fait
part de son intention de se suicider.

A la page 108, les évéques désignent aumdniers : « fous ceux qui fravaillent dans la pastorale ow qui
sont choisis comme conseillers spirituels el gqui onl re¢u une nominalion canorigque ou une
confirmation de I'évéque. I peut s'agir de préfres, de diacres, de religiewx ou de laics croyants »,
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En second lieu, les ¢véques font une distinction entre les entretiens
"professionnels" de la personne avec l'aumoénier et les informations dont celui-ci a eu
connaissance sur la vie privée de cette personne. Les auteurs du communiqué préeisent
que de telles informations ne sont pas couverles par le secret professionnel mais qu'elles
doivent étre analysées avec discrétion. Ils rappellent aux aumoniers que l'exercice de
leur fonction doit rester dans "les limites de leurs capacités et de leur compéience” afin
d'éviter qu'ils ne s'ingérent dans le fonctionnement d'autres services de leurs
collaborateurs. Les évéques parlent aussi de lattitude de l'aumonier qui doit
“encourager son inlerlocutenr a prendre lui-méme les bonnes décisions ef les bonnes
mesures " pour que celui-ci puisse assumer "sa liberté et sa responsabilité .

Toutefois, il existe une exception a la régle du secret professionnel pour "des
situations d'urgence " dans le cas ou l'aumdnier "ne peut protéger lui-méme ou avec
l'aide d'autrui” une personne en danger sans étre obligé de divulguer les informations en
sa connaissance. Dans une telle circonstance, le texte dit qu'il peut user de son droit de
comumuniquer prévu par l'article 458bis du code pénal belge en informant le procureur
du Roi et, de ce fait, cet acte ne sera pas considéré comme une violation du secret
professionnel. Ce "droit de communiquer" est aussi expliqué dans le texte « Du tabou a
la prévention » ou le « code de conduite en vue de la prévention d'abus sexuels el de
comportements transgressifs dans les relations pastorales avec les enfunts el les
Jeunes »® cité dans ledit communiqué. A la page 19, ce code recommande "une bonne
collaboration avec les instances el les services civils compétents” et dit que les acteurs
pastoraux peuvent communiquer a la justice les délits concernant les mineurs et méme
s'autoriser de ce droit pour informer un supérieur de la méme caiégorie
professionnelle, en vue d'une intervention adéquate”. Mais dans un tel cas, les évéques
disent qu'il faut éviter de promettre a la victime une confidentialité absolue. Dans les
situations de doute et méme d'urgence, les aumdniers peuvent, dans la cadre du "secret

professionnel partagé ", demander conseil a leurs collégues ou responsables ecclésiaux.

Commission Interdiocésaine pour la Protection des Enfants et des Jeunes, Du fabou & la prévention,
Les Editions Licap scrl, Bruxelles, 2014, p. 19-20

A ce propos, le communiqué dit qu'il s"agit bien d'une analogie avec le "secret professionnel partagé"
entre médecins et infirmiéres, ou entre avocats.



b) Le secret de la confession

Le secret de la confession est une forme particuliere du secret professionnel
uniquement pour le sacrement de pénitence. Cela veut dire que les seules personnes
concernées sont les ministres compétents pour administrer ce sacrement: les prétres et
les évéques. Dans la conlession, ces derniers regoivent des informations d'un pénitent
relevant des actes constitutifs de péchés ayant été effectivement commis et que l'on
confesse exactement au méme moment. Par conséquent, le texte distingue ces entretiens
confessionnaux avec d'autres que les prétres connaissent en leur qualité de "personnes
de confiance ou conseillers spirituels”; ces derniers entretiens étant protégés par le
secret professionnel. Le canon 983 - §1 du code de droit canonique stipule que le secret
sacramentel est inviolable et prescrit l'interdiction absolue de trahir un pénitent. Les
évéques réaffirment que I'inviolabilité du secret de la confession ne souffre d'aucune
exception et "s'appligue également par rapport aux autorités civiles ou par rapport a la
Justice ". Le prétre étant conscient que le pénitent peut recommencer le péché, 1l lui fera
comprendre le devoir “de changer son comportement et d'assumer ses responsabilités ",

Cependant, pour mieux expliquer le sens de la régle de l'inviolabilité du secret
de la confession, les évéques ont prévu qu'en cas d'urgence imminente, le prétre peut
prendre des mesures de prévention. Il agira ainsi particuliérement "dans le cas d'abus
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sexuels sur des mineurs ou des persomnes vulnérables ", en tenant compte que la
confession ne concerne pas que le pardon mais aussi la repentance, la pénitence et le
redressement. 1l peut : "exhorter un auteur d'abus sexuels sur mineurs a se présenter
devant les tribunaux ou a sa propre autorité ; ... faire de cette exhortation une étape
intermédiaire, une condition au prononcé du pardon sacramentel | ... interrompre le
cadre formel de la confession el reporter l'absolution jusqu'a ce que ces conditions
soient remplies". En outre, le texte précise que si le pénitent est victime d'abus sexuel, le
prétre "doit utiliser tous les moyens ¢ sa disposition pour amener la victime a bénéficier

d'une assistance professionnelle el — si nécessaive — faire les premiers pas avec celle-ci”.
B) Réflexion personnelle sur le pardon de Dicu et la justice des juges

a) A propos du secret professionnel des aumdniers

Contrairement a la confession qui est réservée aux prétres, le service des



aumOniers est assuré tant par les prétres que par les laics. II offre un type
d’accompagnement, intermédiaire entre la confession et la justice, qui peut aider les
gens & cheminer vers un possible pardon. En effet, les entretiens individuels entre les
aumoniers et les personnes qui se confient a4 eux, permettent a ces demiéres de
s'exprimer et de libérer leur parole parce qu'elles leur font confiance. Mais cela n'est pas
suffisant. C'est pourquoi je trouve qu'il faudrait aller plus loin dans la réflexion suivante
des évéques & propos de la confidentialité et du secret professionnel des acteurs
pastoraux, y compris les aumoniers, dans le cadre de la prévention d'abus sexuels.

Is disent ceci : "Il est en effet trés important que la société dispose de lieux
spécifiques el en nombre suffisant ou les victimes puissent parler de leurs blessures el
ot les tiers aient la faculté d'évoquer leurs questions et leurs dowles. Il convient aussi
gu'elle prévoit des lieux ou les auteurs de faits puissent aborder leurs faiblesses et leurs
Jautes sans se voir directement condumner. Avoir la possibilité de parler de ces
problémes en toute confidentialité et en toute sécurité peut offriv a chacun un début de
libération ef de guérison """ On constate que les évéques parlent des victimes, des tiers,
des auteurs des faits et des lieux ou ces derniers peuvent révéler leurs fautes. De mon
point de vue, ces lieux ne seraient pas uniquement réservés aux victimes et auteurs
d'abus sexuels, mais cette demande adressée a la société devrait concerner aussi d'autres
infractions affectant la dignité humaine des pécheurs vers qui I'Eglise doit se tourner
avec miséricorde!’. Aussi, 'Eglise devrait organiser, dans les prisons, des formations sur
le pardon. Je suis d'accord que "si ces formations étaient offertes, nous observerons un
changement radical chez les prisonniers et une diminution de la criminalité”. J'y

reviendrai en détails ultérieurement.

b) Concernant le secret de la confession
Selon la tradition catholigue, la confession vise a obtenir le pardon des péchés, la
réconciliation avec Dieu et avec I'Bglise (canon 959)". Dans la pratique de ce

sacrement, "cette réconciliation passe par cing conditions. Les deux premiéres louchent

" Commission Interdiocésaine pour la Protection des Enfants et des Jeunes, op.cit., p. 19

"' Cf. W.KASPER, op.cit,, p. 167

"2 Dr ). DINCALCL, Pardonner au-deld de la raison, Editions Le Dauphin blanc, Québec, 2012, p. 190

B Cf LA SOCIETE INTERNATIONALE DE DROIT CANONIQUE ET DE LEGISLATIONS
RELIGIEUSES COMPAREES, Code de droit canonique, France, Les Editions CENTURION - CERF
- TARDY, 1984, 363 pages.



a la vérité : c'est l'examen de conscience ef le regret d'avoir commis ses fautes | les frois
autres conditions touchen! & la justice . il s'agil de confesser ses fautes, de proposer de
s'amender en promettant de ne pas retomber dans le péché et enfin, de faire diiment
pénitence™. La pénitence étant synonyme de réparation. La confession se déroule au
confessionnal®® ou dans un autre lieu approprié¢ qui garantit le secret absolu comme le
prévoit le code de droit canonique'® en interdisant au prétre la divulgation de ce secret.
Cependant, cette norme de l'inviolabilité du secret de la confession pour les
prétres de 'Tglise catholique est contestée par les autorités politiques et judiciaires.
D'une part, le jugement du tribunal de Bruges rendu en décembre 2018 avait déeidé que
I'aumonier d’une maison de retraite de Bruges "avait eu tort de ne pas avoir prévenu les
secours lorsqu'un homme lui avail fail part de son intention de se suicider au
1éléphone. Pour le tribunal, le secrel de la confession peut étre assimilé au secrel
professionmel mais il n'est pas absolu car « il est du devoir de chacun de porter
assisiance & aufrui ».""" D'autre part, aprés la publication du communiqué précisant que
la régle de l'inviolabilité du secret de la confession n'a pas d'exception'®, le Ministre de
la justice et le Premier Ministre belges y ont réagi en déclarant respectivement que le

droit pénal prime sur le droit ecclésiastique et que la loi civile prime la loi religicuse'.

" M. J. HERNANDEZ, “Salvador. La logique de limpuniré”, en citant Mgr Arturo Rivera Y Damas,
archevéque de San Salvador; dans FLACAT, Guerre, génocide, torture. La réconciliation & quel
prix 7 Les Editions DESCLEE DE BROUWER, Paris, 1997, page 57.
Le code de droit canonique prescrit que « pour entendre les confessions sacramentelles, le liew propre
est ['église ou oratoire » et « les confessions ne seront pas enfendues en dehors du confessionnal,
moins d'une juste cause » (Canon 964 §1 et §3). L'expression "juste cause” est de large interprétation.
Le canon 983 du code de droit canonique - §1. Le secret sacramentel est inviolable ; c'est pourquoi il
est absolument interdit au confesseur de trahir en quoi que ce soit un pénitent, par des paroles ou d'une
autre maniére, et pour quelque cause que ce soit. §2. A l'obligation de garder le secret sont également
tenus l'interpréte, s'il ¥ en a un, et aussi tous ceux qui, d'une fagon ou d'une autre, ont eu, par la
confession, connaissance de péchés.
P. GRANIER: « Les évégues rappellent les régles du secret professionnel ef du secret de lu
confessions, hitps:/Awww cathobel be/2018/12/18/les-eveques-rappellent-les-regles-du-secret-
professionnel-et-du-secrei-de-la-confession/ Consulté le 22 février 2020.
Extrait de larticle: « L'affaire qui a conduit les évéques de Belgique & réagir concerne la
condamnation, le 17 décembre, du pére Alexander Straobandt & une peine d’un mois de prison avec
sursis el un euro symbolique de dommeages er intéréts powr négligence coupable. Dans celle affaire, le
tribunal corrvectionnel de Bruges a considéré que cel aumdnier d’une maison de refraite de Bruges
avait eu tort de ne pas avoir prévenu les secours lorsgu un homme fui avait fait part de son intention
de se suicider au téléphone. Pour le tribunal, le secref de la confession peut étre assimilé au secrel
professionnel mais il n'est pas absolu car " il est du devoir de chacun de porter assistance & autrui " »
Cf. Les Evéques de Belgique, op.cit., dans Eglise de Tournai, n° 3, p. 111. Le communiqué précise
que « L'inviolahilité du secret de la confession s'applique également par rapport wux autoritds civiles
ot par rapport & la justice ».
Cf. BELGICATHO, « Confession : Ie droit pénal prime sur le droit ecclésiastique », fu dans « Le
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Les explications des évéques n'ont rien changé a cette régle, car les prétres continueront
de ne pas dénoncer 4 la justice les auteurs d'abus sexuels regus dans la confession.

Suite a la lecture de cette deuxiéme partie du communiqué, j'ai pu relever trois
lacunes avec un questionnement.
1° La conférence des évéques a laissé aux prétres une possibilité de soumettre le pardon
des péchés a quelques conditions, mais sans en faire une obligation.
2° Les confesseurs peuvent recourir a ces conditions uniquement pour les abus sexuels
sur mineurs ou persormes vulnérables™ en cas d'urgence imminente, alors que le secret
de la confession couvre tous les péchés et donc toutes les infractions en général, ce que
le titre du communiqueé ne précise pas.
3° Le texte prévoit que le prétre peut exhorter un auteur d'abus sexuels sur mineurs a se
présenter devant les tribunaux ou a sa propre autorité sans spécifier dans quel délai ni ce
qu'il (le confesseur) fera si son exhortation est refusée. On peut déduire que s1 'auteur
ne se représente pas devant le prétre, celui-ci ne le dénoncera pas non plus a la justice
car, d'aprés les évéques, "une confession qui n'est pas du tout ou pas immédiatement
suivie d'une absolution est également soumise au secret de la confession”.

Ainsi donc, mon questionnement se résume comme sult : imaginons que l'auteur
se présente au tribunal et demande pardon & la victime qui accepte de lui pardonner,
dans le respect du commandement de Jésus (Luc 17. 3-4 ; Mt 18,21-22 ; Mt 5, 25-26)"'.
Prenons 2 hypotheses.
1° Au tribunal : les deux parties peuvent-elles invoquer ce pardon pour prétendre a la

clémence du juge ? Normalement, celui-ci n'est pas légalement tenu de répondre

Soir » du 8 [sic:7] fevrier 2019, p.8, hiip:/ibelgicatho. hautetfort.com/archive/2019/02/08/confession-
le-droit-penal-prime-sur-le-droit-ecclesiastique-6127309 html. Consulté le 22 févr. 2020

* Cf. VATICAN, Motu proprio «Vos estis lux mundiy, Bittps:/fwww.la-croix.com/Urbi-et-
Orbi/Documentation-catholigue/dctes-du-pape/Motu-proprio-estis-hux-mundi-2019-03-09-
12071020578, Consulté le 22 février 2020. Dans sa lettre «Vos estis lux mundi» ("Vous étes la fumiére
du monde™ du 7 mai 2019, le Pape Frangois a publié les nouvelies normes universelles et obligatoires
contre ceux qui abusent ou couvrent des abus sexuels. Méme si ces normes ne concernent pas e secret
de la confession, on y frouve les définitions des termes « mineur » et « personne vulnérable »
contrairement au communiqué des évéques de Belgique qui ne fournit pas de précisions a ce sujet. En
effet, larticle 1 § 2 du Motu proprio stipule ce qui suit: "Dans les présentes normes, on entend par:
a) « mineur »: toute personne de moins de dix-huit ans ou équiparée comme telle par la loi;
b) « personne vulnérable »: toute personne se trouvant dans un état d'infirmité, de déficience physique
ou psychique, ou de privation de liberté personnelle qui, de fait, limite, méme occasionnellement, sa
capacité de compréhension ou de volonté, ou en tout cas de résistance a 'offense".

*' Dans ce travail, les citations bibliques sont tirées de: La Sainte Bible, Traduite de Fhébreu et du grec
en frangais courant par la Société biblique frangaise, Nouvelle édition révisée, Villiers-le-Bel, 1997.

7



favorablement a leur demande car ce pardon n'est pas réglementé en droit civil ou pénal.
Toutefois, au nom de la société qu'il représente, en dme et conscience, avec son intime
conviction, le juge peut — sans étre obligé — tenir compte de ce pardon mutuel et humain
pour réduire la peine” mais sans faire référence a ces versets bibliques a propos du
pardon, dans la motivation du jugement. Le procés ne pourra donc pas réconcilier les
deux parties puisque cela n'est pas le réle du juge.
2% A la sortie du fribunal : l'auteur des faits, ayant demandé le pardon de Dieu au
confessionnal, puis pardonné par la victime au tribunal, scra-t-il obligé de retourner
devant le prétre pour se réconcilier avec Dieu ? Quelle justice et quel type de droit (lois)
pourront réconcilier les deux parties entre elles et avec la société ou la communauté ?
On peut donc &tre en droit de regretter que I'Eglise, par le seul sacrement de la
réconciliation, n'offre pas formellement la possibilité a ceux qui viennent se confesser
de recevoir le pardon des victimes qui sont absentes au « confessionnal », ce qui serait
plutdt cohérent avec la maniére dont I'Evangile envisage la réconciliation. Pourtant, la
Justice des tribunaux, elle, a déja ouvert une place a la rencontre des accusés (auteurs
d'infractions) avec les victimes. Pour ce type de réconciliation, I'Eglise est donc en
retard. Dans les deux sections suivantes, je tenterai de répondre & ces questions avant de

donner mes nouvelles propositions dans la conclusion finale.
2. Section de théologie dogmatique ou morale

A) Synthése du chapitre VII « L'Eglise & l'aune de la miséricorde », extrait du livre -
Walter KASPER, La miséricorde. Notion fondamentale de I'Evangile. Clé de la vie
chrétienne, Editions des Béatitudes, France, 2015, p. 155-177

a) L'Eglise, sacrement de I'amour et de la miséricorde

Dans ce chapitre, I'auteur rappelle d'abord que le role de I'Eglise est de "rendre

n23

résent l'évangile de la miséricorde™ et de I'amour qui doit guider la vie des chrétiens
g

tout le temps. Toutefois, il faut reconnaitre que les membres de la communauté

= Cf. G, ROSEWICK, « Des jugements motivés », dans « Reliures » Dossier : le Pardon, n°13, Ligge-
Grivegnée, 2004, pages 8-9. L'auteur de l'article, juge du tribunal de premiére instance d'Eupen,
témoignait d'une décision d'acquittement, suile au « pardon » accordé par le jury de la Cour d'assises,
au nom de la société, & une mére en aveu de culpabilité poursuivie pour le meurtre de son fils.

Dans cette sous-section A, les citations qui ne portent pas de rétérences sont extraites de ce chapitre
VI qui fait l'objet de la synthése.



chrétienne sont aussi des pécheurs qui doivent accepter de se repentir pour que F'Lglise
puisse vraiment "étre purifiée”, afin de respecter la volonté du Christ. Une auto-critique
nécessaire qui doit étre accomplie dans V'esprit de la miséricorde.

En reprenant les idées de saint Augustin, l'auteur décrit le lien entre la charité-
miséricorde et 'unité de I'Eglise. L'amour concerne non seulement les chrétiens entre
eux mais il est aussi le fondement méme de la foi et de cette unité de I'Eglise. Cest ce
que saint Augustin affirme en disant que "sans 'amour et en dehors de la communion
de ['Eglise tout le reste w'esi rien'™. Ainsi, fait-il une distinction enire ceux qui
appartiennent a 'Eglise en apparence mais avec le ceeur a l'extérieur et ceux qui lui
appartiennent de cceur, avec un esprit d'amour, tout en restant en dehors d'elle.

Les personnes de cette deuxiéme catégorie qui font des actions pratiques de
charité et de miséricorde, apparentes ou non, "en dehors de I'Eglise visible", devraient
inspirer les chrétiens qui appartiennent de cceur a "/’Eglise visible" pour qu'ils puissent
aussi "vivre l'amour ecclésial et le manifester en actes par des ceuvres de miséricorde
concrétes et spirituelles”. Pour répondre 4 la critique de ceux qui disent, a propos de la
niiséricorde, que 'Eglise ne met pas en pratique ce qu'elle préche aux autres, 'auteur se
référe aussi aux messages des Papes Jean XXIII et Jean-Paul T concernant la mise en

ceuvre de cette miséricorde divine et qui précisent les trois manieres suivantes de faire.

a.a) Annonce de la miséricorde divine

L'Eglise d'aujourdhui doit annoncer la miséricorde divine non pas comme les
gens veulent eux-mémes se faire une représentation de Dieu, mais de la maniére dont
I'Evangile parle de la miséricorde, telle que révélée dans toute I'histoire du Salut et par
la mort et la résurrection de son fils Jésus-Christ. Cette histoire du Salut doit done étre
entendue comme celle qui s'accomplit ayjourd’hui-méme pour la génération actuelle,
C'est pourquoi I'Evangile doit étre actualisé en tenant compte des réalités de la vie des
personnes d'aujourd'hui. I1 faut les aider "a découvrir le Dieu de miséricorde dans
l'histoire de leur propre vie" mais aussi des ceuvres qu'll accomplit pour elles, en évitant
de dire que c'est Dieu qui est responsable de tout le mal de ce monde. L'auteur dit que
"celte actualisation du message de Dieu et de sa miséricorde s'insére bien dans le

contexte de la nouvelle évangélisation”. Et il réaffirme que de cetle manicre, cette

M Augustin, De baptismo I, cité par W. KASPER, op.cit, p. 156
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nouvelle évangélisation va aider ceux qui se sont éloignés de I'Eglise pour qu'ils
puissent revenir a Dieu, grace a l'enseignement du message d’'amour et de miséricorde
tel qu'il est annoncé dans I'Evangile, comme la parabole du fils prodigue (c¢f. Le 15 20-
24) qui révele que Dieu est un Pére qui pardonne sans limites.

La maniére pour les gens d'accueillir ce message dépendra aussi du langage
utilisé¢ pour le véhiculer : il faut un langage de la miséricorde et de l'amour, sans
jugement ou polémique, et qui ne se venge pas sur "les ennemis de I'Fvangile”. Clest
ainsi que, pour la recherche de la vérité, le Concile Vatican II a choisi plutdt la voie du

dialogue qu'on doit construire avec "un ceeur attentif ef une écoute mutuelle".

a.b) La confession: sacrement de la miséricorde

L'auteur explique d'abord comment, parmi d'autres sacrements, le baptéme,
I'onction des malades et I'eucharistie concernent spécialement la miséricorde parce qu'ils
accordent le pardon des péchés. Dés les premiers siécles, ayant constaté le fait que les
chrétiens, apres le baptéme, tombaient dans la rechute et commettaient encore d'autres
péchés, I'Eglise primitive s'était demandde si un autre sacrement, accordant une nouvelle
fois le pardon, pouvait étre possible. La réponse a été trouvée dans I’Evangile aux
versets qui parlent de Jésus donnant aux apétres — et done a I'Eglise — le pouvoir de lier
et de délier (Mt 16,19; 18,18), c'est-a-dire de maintenir et de pardonner les péchés (In
20, 23). Ce sont ces textes de I'Evangile qui ont servi d'appui a I'Eglise pour motiver le
fondement du nouveau sacrement de pénitence et de la réconciliation par lequel Dieu
pardonne encore une fois les péchés. Ce sacrement a une importance particuliére dans la
vie spirituelle de tout chrétien mais aussi pour I'Eglise. L'auteur dit que "méme les
péchés véniels sont autant de taches et de rides qui affectent la fiancée du Christ,
amoindrissent son rayonnement ef pésent sur la vie de I'Eglise dans son ensemble".

Cependant, nous devons constater et reconnaitre aussi que ce sacrement est
aujourd'hui en crise parce qu'il n'est presque plus pratiqué. Plusieurs raisons, liées
notamment a son évolution dans 'histoire, sont 4 la base de cette réalité. Mais la plus
importante a notre époque est le refus de chacun d'assumer ses responsabilités avec le
rejet de la faute sur les autres, en s'attribuant le statut de victime. Malheureusement,

cette attitude remet en question la dignité de la personne humaine. C'est pourquoi, vu
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'importance de ce sacrement, "il est essentiel pour 'avenir de [ 'Eglise de trouver une
nouvelle maniére de fonctionner pour parvenir & un renouveau de ce sacrement”. Mais
par ailleurs, l'auteur insiste sur le fait que ce sacrement ne peut pas étre remplacé par
d'autres formes de pénitence comme la demande de pardon lors de la célébration
eucharistique. Il rappelle plutdt aux prétres que c'est leur devoir de dispenser ce
sacrement — comme Jésus I'a confié aux apotres — parce qu'il apporte la paix dans les

cceurs des chrétiens mais aussi a leur communauté.

a.c) Pratique ecciésiale et civilisation de I'amour

Pour l'auteur, "parler de la miséricorde ne suffit pas" car "I'Eglise est davantage
Jugée sur ses acles que sur ses paroles" et que son message "doil donc avoir des
répercutions sur la pratique concréte d'une civilisation de 'amour dans toute la vie de
I'Eglise". Depuis l'origine, dans I'empire grec et romain, cette civilisation de Famour
était mise en ceuvre non seulement par des actes personnels de charité venant des
individus, mais encore avec des initiatives qui étaient organisées au niveau des
paroisses. L'auteur cite comme exemples : les réunions des chrétiens pour les repas du
Seigneur, les agapes c'est-a-dire "des repas de féte destinés a enfretenir l'amour dans la
communauté ", l'organisation (par l'apdtre Paul) des collectes pour les pauvres a
Jérusalem, des aumdnes données & la fin de I'Eucharistie, des hospices et des auberges
pour les pélerins a partir du 4¢me siécle et, plus tard, de nombreux ordres soignants ou
asiles de pauvres. Ainsi, il affirme que "de cefte maniére le christianisme a exercé une
influence sur la culture européenne et la civilisation de I'humanité".

L'auteur adresse un message aux chrétiens de I'époque actuelle en les mettant en
garde notamment pout le "danger en Occident de l'embourgeoisement de | '‘Eglise dans
un monde nanti . lci, il fait allusion a quelques milicux qui se comportent différemment
du Christ accusé d'étre proche des pauvres et des pécheurs. En outre, il dénonce les
critiques portées & I'égard des divorcés-remariés et de ceux qui ont quitté I'Eglise ou
dont le comportement n'est pas conforme a ses normes. Ji dit que I'Eglise doit avoir un
coeur pour les "marginaux” de la société et donne ce message : "/ 'Eglise ne peul pas
Justifier le péché, mais elle doit se tourner vers les pécheurs avec miséricorde".

Concernant la civilisation de I'amour, l'auteur propose que les services dans lesquels
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I'Eglise simplique d'habitude (hopitaux, maisons de repos, ...} soient améliorés, tant du
point de vue matériel que relationnel, dans l'intérét des membres du personnel pour
qu'ils puissent témoigner davantage aussi de la miséricorde envers leurs bénéficiaires.
Pour la mise en euvre de cette civilisation de I'amour au sein de I'iglise, 'auteur
cite l'exemple de l'apdtre Paul qui dénongait les conflits entre chrétiens et critique
I'absence de manifestation d'amour, dans la c¢élébration de I'Eucharistie, que 1’Epitre de

Jacques et I'évéque Jean Chrysostome condamnent également.

b) Miséricorde dans le droit canon ?

Pour terminer ce chapitre, l'auteur parle du rapport entre fa morale et la
miséricorde. On ne peut pas comprendre 'importance de la miséricorde si on n'accorde
aucune valeur a la morale. Le fait d'avoir négligé le respect des régles de morale
énoncées dans I'Bvangile a créé un vide et une "porte ouverie & des scandales qui ont
conduit & une grave crise de I'Eglise”. Clest avec les cas d'abus sexuels, I'un de ces
scandales, que 1'on se rend compte de 'importance de la morale et de cette crise due a sa
régression dans la société. La régle citée dans I'évangile de Mathieu qui dit que les
apdtres ont "le pouvoir de lier et de délier" a été mise en ceuvre par 'Lglise en adoptant
la punition d'exclusion des chrétiens auteurs de certains péchés. Ces fidéles devaient
aussi examiner d'abord leur conscience pour décider s'ils méritent ou non de participer a
la célébration de I'eucharistie. Comme cette morale vient de 'Evangile, I'exclusion doit
8tre comprise comme une punition douce, non rigide, éducative, qui aide le chrétien a se
convertir, car le confesseur n'est pas un juge mais un "médecin des dmes".

L'auteur s'inspire de Thomas D’Aquin qui, & propos de la miséricorde de
I'Eglise, dit que les lois humaines sont générales et de portée limitée parce qu'elles ne
peuvent pas s'appliquer & tous les cas particuliers. Et il précise aussi que la miséricorde
"Soccupe des personnes, non des choses” et vient accomplir la justice sans l'abolir,

parce que les deux sont complémentaires.

B) Réflexion personnelle & propos de la réconciliation et la miséricorde
L’Eglise, dans la ligne de I'Evangile, préche le pardon et la miséricorde sans
montrer suffisamment, dans la pratique, pourquoi et comment pardonner. On peut dire

qu'il existe une lacune dans sa pastorale. Certes, 1'Eglise dispose des lieux de confession
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pour les pécheurs qui veulent demander pardon a Dieu, mais le droit canonique n'a pas
prévu aussi un espace de dialogue spirituel pour ces pénitents avec leurs victimes, ot le
prétre peut les rencontrer et les aider & se réconcilier, sans jugement ni condamnation.
Cette rencontre pourrait se faire 4 la demande de l'offenseur ou du préire & l'occasion de
la confession et méme de la victime. C'est suite a l'absence de ce cadre juridique de
résolution des conflits au sein de I'Eglise que le cas des victimes d'abus sexuels commis
par certains membres du clergé devient difficile a gérer. Dans le communiqué des
évéques cité plus haut, il n'y a pas une "mesure de prévention” qui stipule que le prétre
peut ou doit exhorter les auteurs d'abus sexuels 4 rencontrer leurs victimes. Clest
pourquoi certaines personnes comprennent le mécontentement de ces victimes envers
les responsables de I'Eglise qui, depuis des années, ont donné I'impression de couvrir les
fautes des membres du clergé ayant commis ces délits, sous le prétexte de la
miséricorde. Pour ces cas d'abus sexuels, j'estime que cette instance de dialogue au sein
de I'Eglise peut jouer aussi un rdle de prévention et de dissuasion.

A propos du sacrement de réconciliation, Walter KASPER fait ce constat : « De
nos jours on est obligé de reconnaitre que ce sacrement lraverse une grave crise. Dans
la plupart des paroisses il n'est plus pratiqué et beaucoup de chrétiens, méme ceux qui
participent réguliérement & l'eucharistie, n'ont plus recours a la pratique sacramentelle
de la confession. Cela fait partie des blessures profondes de | 'Eglise d'aujourd’hui et
doit étre pour nous l'occasion d'examiner sérieusement notre conscience, qie ce soif a
un niveau personnel ou pastoral. 1l sera essentiel pour l'avenir de [ 'Eglise de trouver
une nouvelle maniére de fonctionner pour parvenir d un renouveau de ce sacrement »>,

Pourtant, la Bible donne la solution pour un tel "renouveau de ce sacrement"
dans le texte de Mt 5. 38-42 qui compléte l'autre enseignement de Jésus au sujet de la
colére, dans le méme chapitre 5. 21-26 ol particuliérement, les versets 23-26 illustrent
bien une autre forme de justice mise en valeur par Jésus. Il s'agit de la médiation qui
peut étre réalisée par un accord mutuel des parties en vue de la réconciliation. i en est
de méme du récit de Mt 18. 15-18 qui explique aussi les démarches que la personne
offensée peut suivre pour tenter de se réconcilier avec un frére qui "se rend coupable a

son égard " afin d'éviter les conséquences de la Joi du Talion devant la justice des juges.

W, KASPER, op. cit, p. 162
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C'est, encore une fois, suite a 'absence de cet espace spirituel au sein de I'Eglise
que les chrétiens sc tournent actuellement vers des initiatives d'associations ou des
mouvements de réconciliation et autres projets de sensibilisation sur le pardon : une
forme de "nouvelle évangélisation" ou d'actualisation de ’Evangile. Je cite deux
exemples. L'Association Pardon International (API) a pour objet : « la promotion de
'étude et de la pratique du pardon, & ['échelle internationale »*. L'AP] a été créée en
2015 en France par Olivier Clerc, "fondateur des Journées du Pardon qui rassemblent
chaque année une vingtaine d'intervenants internationaux, ainsi que des Cercles de
Pardon ", La Fondation Kizito Mihigo pour la Paix (KMP), elle, a pour mission de
"veconstruire la Paix et la Réconciliation aprés le génocide de 1994 au Rwanda™ "
KMP a été créée en 2010 au Rwanda par Kizito Mihigo, artiste musicien, auteur de
nombreuses chansons sur le pardon et la réconciliation. Selon i, "pardonner n'est pas
oublier notre histoire. Pardonner c'est dépasser notre nature, c'est aimer 'étre humain
tel qu'il est, en sachant qu'il est faible et pécheur! "* 1l existe aussi un autre type
d'enseignement destinée 4 ceux qui veulent apprendre comment pardonner ou demander
pardon, par certains spécialistes qui préconisent méme des méthodes & suivre. A titre
d'exemples: pour l'offenseur qui veut demander pardon, Jean Monbourquette et isabelle
D'Aspremont proposent 9 étapes™; tandis que pour la victime qui veut pardonner,

Edouard Hallowel”' et Jean Monbourquette™ suggérent respectivement 22 et 12 étapes.
3. Section de théologie pratique

A) Synthése du chapitre 7 : « Actualité sur la demande de pardon », section "la justice
fait une place a la demande de pardon " extrait du livre : J. MONBOURQUETTE et L
D'ASPREMONT, Demander pardon sans s'humilier? éd. Novalis, Canada, 2004, 164 p.

Ce chapitre concerne le pardon collectif en public et le pardon individuel en justice.

® 1'APl - Association Pardon International, « Présentation », hitps:/fwww.cerclesdepardon.friapi
Consulté le 22 février 2020.

0. CLERC, Peut-on tout pardonner ?, Ed. Eyrolles, Paris, 2015, derniére page de la couverture.

% KMP - Fondation Kizito Mihigo pour la Paix, « Mission »,
htips.:/fwww.globalnpo.org/RW/Kigali/2466818 18747875/ Fondation-K. izito-Mihigo-pour-la-Paix---
Kizito-Mihigo-Peace-Foundation---KMP  Consulté te 19 avril 2020.

* K. MIHIGO, Five le pardon, hitps:/fyoutu. be/ULjAPx4ld 4  Consulté le 9 avril 2020

® 1, MONBOURQUETTE et I, D'ASPREMONT, op. ¢it.,, p. 531-134

N E. HALLOWEL, Osez pardonner, Ed. AdA Inc., France, 2005, 280 pages

1 MONBOURQUETTE, Comment pardonner? d. Novalis et Bayard, Canada, 2001, 223 pages
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a) L.es demandes d'un pardon collectif se multiplient

Les auteurs parlent d'abord des récits de quelques cas de pardon collectif. Apres
['abolition de I'apartheid qu'a connu 1'Afrique du Sud pendant 46 ans, ce pays a crée la
commission pour la vérité et la réconciliation avec un double objectif. 11 fallait donner
aux victimes l'espace pour dénoncer publiquement les souffrances subies et faire en
sorle que les bourreaux, avant de bénéficier de I'amnistie, puissent regretter leurs actes
et demander pardon & ces victimes. D'autres récits évoquent les demandes de pardon
faites pour la Shoah par les différentes personnalités comme le Pape Jean-Paul Il pour
Pattitude de I’Lglise & 'égard des juifs ainsi que les demandes des €véques américains
rendues publiques "le 17 novembre 2002, & la suite de la dénonciaiion de nombreux

"33 3 'égard de leurs victimes.

prétres pédophiles et éphébophiles

Mais, ces demandes de pardon collectif suscitent des interrogations suivantes
quant & leurs valeurs effectives : "Le pardon collectif favorise-t-il la confusion sur le
partage des responsabilités des crimes ? Le chef d'une communauté peut-il demander
pardon pour les responsables de fautes du passé ? Les demandes de pardon seraient-
elles une source d'injustice ? " D'autres demandes de pardon en public cités concernent
les politiciens. C'est notamment le cas de Richard Clarke, ancien conseiller de quatre
présidents américains qui, aprés les attentats terroristes du 11 septembre 2001, devant la

National Commission on Tervorist Attacks Upon the Uniled States, "reconnaissail les

failles du systéme" et demandait pardon aux familles des trois mille personnes tuées.

b) La justice fait une place & la demande de pardon

A propos de la justice, les auteurs disent qu'on devrait, en ce 21éme siecle,
apprendre aux criminels a s'amender plutdt que de s'occuper a les punir* ou amnistier
(effacer et oublier) leurs crimes "aprés un certain temps de bonne conduite". Comme
alternative & la justice punitive, ils proposent une justice d'humanisation des offenseurs
et des victimes par des rencontres leur permettant de vivre une démarche de pardon. lis
citent 'exemple d'une affaire qui s'est passée dans [’Etat d'Ontario au Canada en 1974,

ol deux délinquants et leurs 22 victimes avaient pu se rencontrer a l'aide notamment

¥ Dans cette sous-section A, les citations sans références sont tirées de ce chapitre 7 que je synthétise.
M Cf. Dr J. DINCALCL, op.cit., p. 190. L'auteur "ne préconise pas lu punition, mais un progranme de
gestion de stress el de réhabilitation, accompagné de formations sur le pardon”.
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d'un représentant de I'Eglise. Cette expérience a été a l'origine de la création des
"orogrammes de véconciliation ou de médiation enire la victime et le délinquant, au
sein méme du systéme judiciaire" dans ce pays.

Avec les programmes de justice réparatrice, des rencontres pour la réconciliation
sont organisées entre les victimes et les délinquants, en impliquant aussi d'autres
membres de la communauté. Toutefois, il faut que les deux parties marquent leur accord
d'y participer activement. L'auteur de l'infraction s'engage & reconnaitre la responsabilité
de ses actes a coté de fa victime qui accepte aussi, sans aucune contrainte, d'entendre les
propos de son offenseur, en vue de trouver ensemble des solutions. Ces rencontres ont
des avantages et des désavantages pour la victime et l'offenseur. Il faut donc leur donner
un temps de cheminement nécessaire pour se préparer a ce processus ainsi qu'un
encadrement adéquat assuré par des personnes bien formeées.

Pour la victime : lorsqu'elle voit que 'offenseur reconnait le matl de l'acte qu'il lui
a infligé, la médiation permet qu'elle puisse parler de ses souffrances et de retrouver la
dignité humaine perdue. Elle peut aussi s'exprimer librement sur la peine et la
réparation, comprendre son offenseur et se libérer des préjugés qu'elle avait sur lui. Tout
cela peut l'aider 4 pardonner son agresseur si celui-ci I'écoute aussi avec compassion.
Dans le cas contraire, la situation devient dangereuse parce que la victime se sentira
encore « victimisée ». Il faut éviter d'impliquer la victime dans la médiation avant son
cheminement spirituel devant "rétablir en elle I'harmonie brisée" et puis "s'assurer de
l'état de sa croissance psychologique et de ses motivations profondes". Enfin, la
soulfrance doit aussi étre reconnue par les services judiciaires qui ont l'obligation de
punir I'agresseur malgré sa demande de pardon ou le pardon accordé par la victime.

Pour l'offenseur : la médiation lui permet de prendre conscience du mal cause a
la victime en reconnaissant sa souffrance, en s'engageant a réparer le préjudice causé et
a changer ses comportements, 1l faut bien préparer aussi cette rencontre et éviter que
l'agresseur vienne avec une attitude dominatrice ou l'intention de profiter du systeme,
dans le but d'obtenir une diminution de la peine. Bref, le médiateur "gagnerail a faire
vivre & loffenseur les diverses étapes de demande de pardon . la prise de conscience
personnelle de sa responsabilité, la gérance de ses émotions de culpabilité, le pardon a

[ui-méme, l'aveu de ses fautes et la demande de pardon "
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B) Réflexion personnelle sur le pardon et 1a justice pour la réconciliation

On constate que les ¢ing étapes du pardon dans la médiation sont les mémes que
les cing conditions de la confession citées dans la section canonique et juridique pour la
réconciliation avee Dieu. Dans cette partie, nous allons voir comment et dans quelle
instance l'offenseur peut confesser ses péchés pour se réconcilier avec la victime.

Pour ma part, une demande de pardon au nom d'une autre personne ou pour une
faute dont on n'est pas responsable n'a pas de sens. Il en est de méme d’un pardon
accordé par une personne qui n'a pas subi l'offense, sauf les exceptions concernant les
incapacités prévues par la loi en matiére de responsabilité. Par contre, je crois qu'on
peut reconnaiire les faits du passé commis par les personnes décédées ou disparues,
pour rétablir la vérité historique et permettre aux victimes de pardonner a leurs
bourreaux défunts. Quant aux décisions politiques relatives aux affaires de la justice et
qui visent la "réconciliation nationale”, 11 faut reconnaitre que 'amnistie™ (cas de
I'Afrique du Sud) et la grice® ne responsabilisent pas le prévenu ni le condamné. Les
conséquences de ces mesures sont : I'impunité, la récidive, la rancune, le risque de
vengeance et I'absence de réinsertion sociale. Le pardon comme un « pont »” qui unit le
bourreau et la victime, doit donc remplir les mémes conditions que celles d'un pardon
demandé & Dieu. Ces étapes correspondent aux cinq langages de la réconciliation:
« exprimer des regrels (je suis désolé), reconnaiire sa responsabilité (j'ai eu tort),
réparer (que puis-je faire pour arranger les choses ?), se repentir (J'essayerai de ne
Jamais recommencer), demander pardon (acceptes-tu de me pardonner ?) » **

Du c¢dté de la victime, "pour pardonner, il faut d'abord avoir le besoin, ensuite la
volonté puis la griace™ de Dieu, et personne d'autre n'a le pouvoir de pardonner & sa
place. L'amnistie et la grice sont donc des faux pardons qui ménent vers une fausse

réconciliation parce qu'elles ne remplissent pas les conditions d'un vrai pardon. A la

¥ La loi d’ammnistie est un acte du pouvoir législatif qui efface un fait punissable, arréte les poursuites et

anéantit les condamnations pénales, mais sans effet sur les condamnations civiles. Elle anéantit la

punition et le fait qui en est la cause.

La grice est accordée par fe Chef de I"Etat aprés une décision judiciaire de condamnation. Elle a pour

effet de supprimer I’exécution de toute (ou une partie de) la peine, mais en laissant subsister les effets

de la condamnation pénale, notamment Pexécution des réparations civiles en faveur des victimes.

K. MIHIGO, Ireme, hiips:/fwww.youtube.comiwalch?v=JFrmbvVOFfag Consulté le 15 avril 2020. Ce
titre de fa chanson en Kinyarwanda se traduit en frangais par le « Pont » et symbolise le « Pardon ».

% G.CHAPMAN & J. THOMAS, Les langages de la réconciliation, Bd. Farel, France, 2008, p. 15-101.

¥ K. MIHIGO, Rwanda. Embrasser la réconciliation. Pour vivre en paix et mouriv henrenx, Editions
Amazon, France, 2020, page 27 .
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place de ces mesures politiciennes, un Etat qui veut la "réconciliation nationale”
authentique devrait créer des lois sur la médiation, la justice réparatrice et le pardon,
non contraignantes et complémentatres aux lois pénales.

Concernant le « comment » et le « lieu » de la réconciliation entre victimes et
offenseurs, ma réflexion est que I’Eglise devrait simpliquer davantage dans la
prévention et la résolution des conflits. En Belgique spécialement, une convention peut
gtre conclue entre I'Eglise catholique et le Ministére de la Justice et des Cultes pour
donner a certains acteurs pastoraux la compétence de pratiquer aussi la médiation telle
que régie par le droit belge’. Cette solution serait conforme a l'enseignement bibligue
(Mt 5.23-24;, Mt 18.22 ; Lc 17.3-4), le code de droit canonique et le communiqué des
évéques ci-haut cité. La médiation et la justice réparatrice sont d'ailleurs reconnues par

I'Organisation des Nations Unies* comme des processus qui favorisent la réconciliation.

TII. Conclusion sur la justice et Ia pastorale de la réconciliation pour I'Eglise
Le pardon est une grace de Dieu miséricordieux qui accompagne la volonté de
I'homme. Dans la confession, le pardon des péchés est donné par l'absolution du prétre

et le fidéle devient réconcilié avec Dieu et avec l’église, selon les canons 959 et 960 du

*®Cf. Loi du 22 juin 2005 introduisant des dispositions relatives & la médiation dans le Titre préliminaire

du Code de procédure pénale et dans le Code d'instruction criminelle, dans Monirenr Belge du 27
Juillet 2005. Art. 2 §2: la médiation est un processus permettant aux personnes en conflit de participer
activement, si elles y consentent librement, et en toute confidentialité, 4 la résolution des difficultés
résultant d'une infraction, avec l'aide d'un tiers neutre s'appuyant sur une meéthodologie déterminée.
Elle a pour objectif de faciliter la communication et d'aider les parties a parvenir d'elles-mémes a un
accord concernant les modalités et les conditions permettant F'apaisement et la réparation.

Cf. 1. Résolution 2002/12 du Conseil économique et social des Nations Unies sur les Principes
Jondamentaux relatifs au recours & des programmes de justice réparalrice en matiéie pénale
(E2002/30) adoptée le 24 juillet 2002, dans ONUDC, Recueil des régles et normes de ["Organisation
des Nuations Unies en matiére de prévention du crime et de justice pénale, New York, 2016,
htips:www.unode.org/documentsifjustice-and-prison-reform/F_Ebook.pdf Consulté le 9 mai 2020.

2. Office des Nations Unies contre la drogue et le crime, Manuel sur les programmes de justice
répararrice, Nations Unies, New York, 2008 htips://www.unode.org/doumecnis/fustice-and-prison-
reform/Programme_justice_reparatrice.pdf Consulté le 3 mai 2020.

A la page 6, la justice réparatrice est définie comme: « un processus par lequel on combat la
délinquance en réparant le mal fait aux victimes, en rendant les délinquants comptables de feurs actes
et, souvent, en associant la communauté A la résolution du conflit. La participation des parties est un
aspect essentief de ce processus, qui place l'accent sur l'établissement d'une relation, sur la
réconciliation et sur la recherche d'une entente entre les victimes et le délinquant ». A la page 10, les
objectifs de la justice réparatrice sont définis comme suit: « rétablir 'ordre et a paix locale et retisser
les liens endommagés; dénoncer le comportement criminel comme étant inacceptable et réaftirmer les
valeurs de la communauté; aider les victimes, leur donner la parole, leur permettre de participer et
répondre & leurs besoins; inviter toutes les parties concernées, en particulier les délinquants, a assumer
teurs responsabilités; définir une entente de réparation tournée vers Pavenir; prévenir la récidive en
invitant les délinquants 4 changer et en facilitant leur réinsertion dans la communauté ».
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code de droit canonique, mais pas avec la victime. Par ailleurs, ce ministre Jégitime n'a
pas le pouvoir de condamner au nom de Dieu parce quil n'est pas juge, ni celui de
pardonner au nom de la victime. En justice, méme s'il représente la société, le juge ne
peut pas non plus pardonner, au nom de la victime, les fautes d'un justiciable qu'il a
condamné. De plus, le prétre et le juge ne peuvent pas demander pardon a la victime & la
place ni pour le compte de ['offenseur. Seules les deux parties en conflit détiennent donc
les clés de la réconciliation. Mais comment peuvent-elles alors se réconcilier ?

La justice de la réconciliation au sein de I'Eglise est indispensable pour une
bonne collaboration avec les instances et services civils de 'Etat. Comme le prétre a le
droit d'écouter le pénitent et le pouvoir de pardonner ses péchés au nom de Diecu, la
victime blessée a aussi le droit d'écouter son offenseur et d'étre écoutée par lui. Elle a
également Je pouvoir de lui pardonner, avec la grice de Dieu et en son nom personnel.
De méme, I'offenseur guidé par la grice de Dieu a le droit d'écouter et d'étre ¢couté par
la victime mais encore le pouvoir de lui demander pardon, en son propre nom. Les deux
parties ont donc ces droits a la réconciliation mutuelle en plus de leurs droits 4 la justice
des juges. En complément du sacrement de pénitence fondé¢ sur le pouvoir donné par
Jésus aux apdires de lier et de délier, de maintenir et de pardonner les péchés au nom de
Dieu (Mt 16,19 et Jn 20, 23); I’Eglise devrait aussi instituer l'autre justice de la
réconciliation humaine enseignée par Jésus (Mt 5. 23-26 et Mt 18. 15-18). La justice
réparatrice, telle qu'exposée dans la 3éme section de la partie précédente, avec un
témoin médiateur, prétre ou laic, conviendrait parfaitement. Pour résoudre la crise
actuclle du sacrement de réconciliation, I'Eglise peut modifier le code de droit
canonique avec des dispositions dans ce sens, créer des services de médiation et des
programmes conformes aux législations nationales des Etats.

Quant au processus de médiation, celle-ci se déroulera a l'intéricur de I'église ou
dans le Centre pastoral des paroisses. Au cours de l'entretien, ['auteur de la faute prendra
conscience de la souffrance causée a la viclime en exprimant ses regrets. En acceptant
de réparer le préjudice et en lui demandant pardon, l'offenseur comprendra le sens du
pardon qu'il veut demander & Dieu. Si I'auteur et la victime sont d'accord, les membres
de la communauté chrétienne pourront assister a cette médiation. Tout comme le pardon

de la victime ne I'empéchera pas de poursuivre son affaire au (ribunal, son refus de
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pardonner ne sera pas un obstacle au prétre et a l'offenseur de poursuivre la confession
en vue de la réconciliation avec Dieu et avec I'Eglise. Le cheminement de I'offenseur
vers le pardon sera tenu compte dans la détermination et I'application de la peine. Ainsi,
cette nouvelle justice de réconciliation, déja reconnue par I'Organisation des Nations
Unies, sera intégrée aussi au sein méme de I’Eglise, mais hors du confessionnal et du
tribunal, en respectant la loi de Dieu, la [oi de I'Eglise et celle de 'Etat.

Concernant la pastorale de la réconciliation, I'Eglise devrait créer des nouveaux
projets pastoraux dans le domaine de I'éducation 4 la réconciliation. Il est vrai que dans
nos tamilles et dés I'école primaire, les parents et les enseignants disent aux enfants qu'il
faut pardonner ou demander pardon quand ils sont victimes ou responsables d'une
offense, mais tous doivent saisir le sens du pardon. Trés peu de chrétiens connaissent les
cing conditions du pardon. 1l faudra donc organiser des cours sur le pardon dans la
faculté de théologie, intégrer quelques chapitres sur le pardon dans le cours de religion a
1'école primaire et secondaire, créer des groupes de pardon et oser discuter de ce théme
dans les groupes de priére ou de partage de I'évangile, organiser des formations sur le
pardon pour les victimes et les prisonniers ainsi que des conférences publiques.

Enfin, dans les Etats comme le Rwanda ot régne une culture de la violence et de
'impunité, oa les droits humains sont gravement violés et les artisans de la
réconciliation pérsécutés, ou le droit, la morale et la justice n'ont plus de valeur et la
vengeance légalisée, ’Eglise devrait plaider pour la création d'une loi qui explique les
conditions et |'importance du pardon: une invitation légale & la réconciliation. En plus
des propositions citées plus haut, I’Eglise devrait, avec la collaboration de la société
civile, demander aux autorités politiques de ces pays d'instaurer une loi sur le pardon,
une justice de la médiation pour résoudre les conflits et un nouveau systéme politique
en faveur de la réconciliation vraiment authentique. Comme je P'explique dans mon
Projet DVIP « Projet pour la Réconciliation par le Droit, la Vérité, la Justice et le
Pardon »” créé en Belgique en 2001, je suis convaincu que cette réforme juridique et

institutionnelle mettrait fin a 'exil des citoyens et rameénerait la paix.

2 A. MUSOMESHA, Guide de la Réconciliation powr la Puaix, Présentation,  Altp:/projet-
dvip.net/presentation/ et htip./iprojet-dvip.netiwp-contentfuptoads/20 1 4/03/Guide-de-lu-Réco-val- -
pour-le-sitepdf L'un des objectifs du Projet DVIP clest d'agir et de réagir en faveur de la
réconciliation rwandaise et pour le dialogue entre les personnes intéressées. Consulté le 24 mai 2020.
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Annexe 1.

Les Evéques de Belgique, « Les régles de base en matiére de secret professionnel et celles
concernant le secret de la confession », dans Eglise de Tournai, n° 3, Tournai, mars 2019, pages

167-113
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Mon Pere, je vous dis ceci sous le secret de la confession. Celui qui
entend cette formule est-il tenu de se taire ? Une animatrice en
pastorale ou un animateur en pastorale est-il tenu au secret quand il
apprend certains €lements de ia vie personnelie d’autrui ? Pour nous
éclairer et bien discerner ce qui est en jeu, voici un texte qui situe
la question du secret professionnel et du secret de la confession.
Je pense que beaucoup d'idées fausses circulent sur le sujet. En
raison des debats qui ont lieu sur le fait d’apprendre que quelgu’un a
commis des actes délictueux comme pédophile, il a fallu éclairer ceux
qui « ont vu » ou qui « ont appris » quelque chose. Doivent-ils se taire
ou doivent-ils parler ? Peuvent-ils parler, et & qui ? Comme acteurs
engageés dans la mission de I'Eglise, nous avons des responsabilités a
I'égard de la société civile et a I'égard de I'Eglise. Comme fidéles laics,
diacres, prétres, évéque, personnes engagées dans la vie consacrée,
nous avons a bien comprendre aussi ce que signifie : non-assistance
a personne en danger.

Merci de bien lire le document qui suit.

+ 4,

gv_ﬁ]“'- d 70 bmx

Suite a la condamnation d'un prétre, en décembre 2018, par le Tribunal
de Bruges a un mois de prison avec sursis pour non-assistance a
personne en danger, la Conférence épiscopale de Belgique a réagi.
Elie rappeile dans un communiqué les régles de base en matiére de
secret professionnel et celles concernant le secret de {a confession.
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Secret professionnel et secret de la confession

Les aumoniers sont tenus au secret professionnel. Ils ne peuvent
divulguer l'information personnelle qui leur est confiée dans
I'exercice de leurs fonctions. Leur secret professionnel - et celui
d'autres groupes de professions - vise a protéger les personnes qui
leur confient ces informations ainsi que l'ordre public. Récemment,
le secret professionnel des aumdniers a soulevé des questions
qui ont trait notamment a la prévention des abus sexuels sur
mineurs et a la prévention du suicide. En réponse & ces questions,
nous aimerions clarifier quelques regles de base sur le secret
professionne!l dans un contexte pastoral.

Tout d’abord, nous considérerons ie secret professionne! auquei
sont tenus tous les aumoniers. Nous entendons par « aumoniers »,
tous ceux qui travaillent dans la pastorale ou qui sont choisis
comme conseillers spirituels et qui ont regu une nomination
canonique ou une confirmation de I'évéque. Il peut s’agir de
prétres, de diacres, de religieux ou de laics croyants. Ensuite,
nous aborderons le secret de la confession auquel les prétres sont
liés dans le cadre du sacrement de pénitence.

Le secret professionnel

Lorsqu’on souhaite parler a un aumdénier, il s’agit généralement
d’expériences de vie personnelle ou de guestions existentielles.
Il peut s’agir d’'une maladie ou d'un handicap, public ou non. Les
gens parlent de leurs succés ou de leurs échecs en amour, de
leurs relations passées et actuelles, de leur familie proche et de

leur famille au sens large. Tres souvent, on parlie du mal : le mal

subi ou causé. C’'est souvent en lien avec de la violence ou de la
tromperie, Ou les gens parlent de choix importants gu’ils ont d{
effectuer dans leur vie : les choix qui sont a faire ou les choix gu'ils
veulent modifier ; les choix effectués par d'autres et leur ressenti
personnel par rapport a cela. La conversation peut aussi porter
sur des préoccupations, parfois trés attirantes ou des pensées trés
sombres. Tous ces sujets concernent des personnes concretes ; ils
portent des noms et des visages concrets.
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Il est clair que tous ces entretiens sont couverts par le secret
professionnel de I'aumdnier. Ce gu’un aumdnier apprend dans le
cadre du service de sa fonction, il ne le divuigue pas. Celui qui viole
le secret professionnel commet une faute professionnelle. Il sape
la crédibilité de la fonction pastorale, fait du tort & la personne
qui s’est confiee et porte atteinte & I'ordre public. La violation de
l'obligation de respecter le secret professionnel est assortie de
sanctions civiles et canoniques.[!] Les auméniers ont donc toutes
les raisons de respecter leur secret professionnel avec le plus grand
soin.

Les informations qui parviennent aux aumoéniers par d’autres
voies que les entretiens dans le cadre de leur fonction pastorale,
via leur réseau familial ou social par exemple, ne sont pas couvertes
par le secret professionnel. Bien que cette information puisse étre
trés utile pour le service pastoral, les aumodniers la traiteront avec
discrétion. Il est dans {'intérét de tous de distinguer nettement la
vie personnelle de la vie professionnelle.

Les aumdniers doivent respecter les limites de leurs capacités
et de leur compétence. En d’autres termes, ils ne peuvent et ne
doivent pas se charger des taches des autres : ni du medecin,
ni du psychiatre, ni du travailleur social ou du conseiller, ni de
la police ou de la justice, ni du partenaire ou de la famille. La
premiere tache d‘un auménier est d’encourager son interlocuteur
a prendre lui-méme les bonnes décisions et les bonnes mesures.
Une caracteristique spécifique de "'entretien pastoral est de placer
Finterlocuteur devant sa liberté et sa responsabilité. Méme quand
Faumodnier veut protéger guelgu’un contre lui-méme ou les autres,
il ne peut agir publiguement en son nom, mais il peut le mettre sur
la voie et éventuellement le guider vers I'assistance adequate.

Existe-t-il des exceptions a la régle générale du secret professionnel ?
Existe-t-il des situations dans lesquelles un auménier peut ou
doit communiquer ? Ce n’est pas une question facile. On fait
habituellement une distinction entre I'obligation de communiquer
et le droit de communiquer. En Belgique, en raison de leur secret
professionnel, les aumdniers ne sont pas tenus de communiquer.
Toutefois, dans des circonstances exceptionnelles, ils peuvent
exercer un droit de communiquer, tel que prévu par le Code
Pénal.[?] Ces circonstances exceptionnelles doivent concerner les
situations d’urgence dans lesquelles une personne - un mineur ou
une autre personne vuinérable - court un réel danger par rapport
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a son intégrité mentale ou physique, et ne peut la protéger iui-
méme ou avec 'aide d'autrui. Si un auménier &tablit qu’il ne peut
prévenir ce danger grave et réel qu’en transgressant son secret
professionnel, il peut exercer son droit de communiquer. Dans ce
cas, l'aumdnier ne viole pas le secret professionnel.

Dans leur texte de guidance sur la lutte contre les abus sexuels
dans I'Eglise, Du tabou & la prévention, les évéques belges
écrivent : L'autorité ecclésiale souligne néanmoins l'importance
d’une bonne collaboration avec les instances et les services civils
compétents, certainement lors d’abus sexuels de mineurs. Les
acteurs pastoraux comme les assistants sociaux peuvent faire
usage dans ce cas d’un droit de communication. Iis peuvent notifier
les délits concernant des mineurs (comme [Iabus sexuel, e
viol, les coups et blessures volontaires) a la Justice ou aux
organismes d‘assistance, sans violer le secret professionnel. On
peut aussi s’autoriser du droit de communication pour informer
un supérieur de la méme catégorie professionnelle, en vue dune
intervention adéquate. Les acteurs pastoraux doivent transmettre
les raisons et la forme de cette communication aux personnes
concernées et les encourager & entreprendre les démarches
nécessaires. Quand une victime, un abuseur ou un tiers sollicite
la confidentialité au sujet de I'abus sexuel, il faut se garder de
fui promettre une confidentialité absolue. Un acteur pastoral se
doit de protéger une personne en danger, surtout les enfants
ou les jeunes. Ce devoir peut rendre impossible le respect de
la confidentialité demandée. Dans ce cas, l'acteur pastoral ne
laissera pas la personne dans Vincertitude, mais il lui expliquera en
toute transparence ce qui adviendra de l'information et pourquoi.
(n° 9}

En cas de doute, un aumdnier peut - sans violer le secret
professionnel - demander conseil a d‘autres personnes. Par
analogie avec le « secret professionnel partagé » entre médecins et
infirmiéres, ou entre avocats, un aumdnier peut se tourner
vers un collegue ou un accompagnateur pour demander conseil,
eventuellement sans mentionner les noms concrets de personnes
ou de lieux. Il est souhaitable qu‘un auménier cherche aussi a
obtenir des conseils d’un responsable ecclésial ou de I'évéque, qui
sont tenus par le méme secret professionnel. Dans les situations
d'urgence, il vaut mieux demander conseil dans le cadre du « secret
professionnel partagé » que de ne pas prendre de décisions ou d’en
prendre de mauvaises.
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Le secret de la confession

Le secret de la confession est une forme particuliére de secret
professionnel. Comme le dit le terme, le secret de la confession
est li¢ au sacrement de pénitence. Ce lien doit &tre strictement
interprété. Qu’est-ce que cela signifie ? Tout d’abord, seuls les
ministres qui conférent le sacrement de pénitence sont lids par
le secret de la confession, en particulier les prétres et les
évéques. Ensuite, que le secret de |Ia confession ne
concerne que les informations qu’un prétre ou un évéque a
entendues dans le cadre formel du sacrement de pénitence. Ce
cadre formel comprend une confession crédible, une demande
sincere de pardon, I'acceptation d’une pénitence et - quand le
prétre peut l'accorder - I’absolution. Les entretiens qui n‘ont pas
lieu dans le cadre formel du sacrement de pénitence ne sont
pas couverts par le secret de la confession. Enfin, le secret de
la confession ne porte que sur les péchés effectivement commis
et que l'on confesse. Le pardon sacramentel ne peut précéder le
péché. Qu’est-ce que cela signifie pour les prétres ? Que la grande
majorité de leurs entretiens pastoraux ne tombent pas sous le
secret de la confession mais sous le secret professionnel ordinaire,
dont il est question plus haut. Les prétres qui fonctionnent comme
personne de confiance ou conseillers spirituels doivent donc bien
faire la différence ou faire la transition entre un entretien en tant
que conseiller (qui est couvert par le secret professionnel ordinaire
et ol existe le droit de communiquer) et la confession elle-méme
(couverte par le secret de la confession).

Selon le Code de Droit canonique, le secret de la confession est
inviolable, c’est pourquoi il est absolument interdit au confesseur de
trahir en quoi que ce soit un pénitent, par des paroles ou d’une autre
maniere, et pour quelque cause que ce soit (CIC, can. 982 - §1).
Le Code de Droit canonique ne prévoit pas d'exceptions a
Vinviolabilité du secret de la confession. Cela signifie qu’un prétre
ne peut en aucun cas divulguer des informations sur un pénitent
et sa confession. Une confession qui n’est pas du tout ou pas
immeédiatement suivie d’une absolution est également soumise au
secret de fa confession. L'inviolabilité du secret de la confession
s'applique également par rapport aux autorités civiles ou par
rapport a la Justice. Comme nous I'avons dit plus haut, cette
inviolabilité appartient & la confession sacramentelie et ne peut étre
étendue & d’autres entretiens pastoraux.
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A chaque confession et absolution, le pénitent et le prétre savent
qu’un péché peut encore se reproduire. Par conséquent, le prétre
utilisera toutes les possibilités de 'entretien de la confession pour
persuader le pénitent de changer son comportement et d’assumer
ses responsabilités. Toutefois, en cas d’urgence imminente, le
secret de la confession ne peut servir de prétexte pour ne pas
prendre de mesures de prévention. C'est particulierement vrai dans
le cas d’abus sexuels sur des mineurs ou des personnes vulnérables,
comme décrit ci-dessus. Un prétre peut exhorter un auteur d’abus
sexuels sur mineurs a se présenter devant les tribunaux ou & sa
propre autorité. Il peut méme faire de cette exhortation une étape
intermédiaire, une condition au prononcé du pardon sacramentel.
Il peut interrompre le cadre formel de ia confession et reporter
I'absolution jusqu’a ce que ces conditions soient remplies. En
effet, la confession n‘est pas seulement une question de pardon,
rnais aussi de repentance, de pénitence et de redressement. En
cas d'abus sexuel en particulier, le prétre doit tenir compte de
tous ces aspects du sacrement de réconciliation. Si le pénitent
est victime d’abus sexuel, le prétre doit utiliser tous les moyens
a sa disposition pour amener la victime a bénéficier d'une
assistance professionnelle et - si nécessaire — faire les premiers
pas avec celle-ci.

Conciusion

Les aumbniers sont une sorte de havre ol les gens peuvent
confier toutes leurs expériences et questions existentielles.
La société a plus que besoin de ce type de havre. Il est dans
I'intérét de tous que les aumdniers puissent faire usage de cette
confidentialité, qu’ils puissent faire preuve de prudence et le
cas échéant, demander conseil dans les conditions appropriées.
Le secret professionnel et le secret de la confession offrent les
garanties nécessaires a cette fin.

Les évéques de Belgique
(décembre 2018)
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[1]. Les aumébniers tombent eux-aussi sous |'article 458 du
code peénal: « Les médecins, chirurgiens, officiers de santé,
pharmaciens, sages-femmes et toutes autres personnes
dépositaires, par état ou par profession, des secrets qu’on leur
confie, qui, hors le cas ol ils sont appelés & rendre témoignage
en justice ou devant une commission d’enquéte pariementaire
et celui ou 1a foi les oblige a faire connaitre ces secrets, les auront
révelés, seront punis d’un emprisonnement de huit jours a six
mois et d’'une amende de cent euros 3 cing cents euros ».

[2). L'article 458bis du Code pénal traite du droit de communiquer :
« Toute personne qui, par état ou par profession, est dépositaire
de secrets et a de ce fait connaissance d’une infraction prévue aux
articles 372 a 377, 392 a 394, 396 & 405ter, 409, 423, 425 et
426, qui a été commise sur un mineur ou sur une personne qui
est vulnérable en raison de son 8ge, d’un état de grossesse, de
la violence entre partenaires, d'une maladie, d‘une infirmité ou
d'une déficience physique ou mentale peut, sans préjudice des
obligations que lui impose Varticle 422bis, en informer fle
procureur du Roi, soit lorsqu’il existe un danger grave et imminent
pour Vintégrité physique ou mentale du mineur ou de la personne
vulnérable visée, et qu’elle n’est pas en mesure, seule ou avec l'aide
de tiers, de protéger cette intégrité, soit lorsqu’il y a des indices
d’un danger sérieux et réel que d'autres mineurs ou personnes
vulnérables visées soient victimes des infractions prévues aux
articles précités et qu'elle n'est pas en mesure, seule ou
avec l'aide de tiers, de protéger cette intégrité ».
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Annexe 2.

W. KASPER, La Miséricorde. Notion fondamentale de [ ’E‘vcmgi!e. Clé de la vie chrétienne, Les
Editions des Béatitudes, France, 2015, pages 155-177
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Chapitre VII

[’EGLISE A L’AUNE DE LA MISERICORDE

1. L’Eglise, sacrement de I’'amour et de la miséricorde

Tout chrétien est tenu de pratiquer le commandement de 'amour, mais
aussi I'Eglise dans son ensemble. Pour 'un comme pour 'autre il se fonde
sur la nature méme de I'Fglise, Corps du Christ. C’est pourquoi 'Eglise n’est
pas un organisme de bienfaisance ; en tant que Corps du Christ — du Christ
total, Téte et membres — elle est le sactement de la Présence efficiente du
Christ, demeurant au milieu du monde. Ainsi donc, elle peut rencontrer ic
Christ 4 la fois dans ses propres membres et dans les hommes qui sont dans
le besoin. Son réle est de rendre présent I'évangile de la miséricorde — qui est
Jésus-Christ lui-méme — par la parole, les sacrements et par toute son histoire
ainsi que par la vie de chaque chrétien. Mais elle est elle-méme objet de la
miséricorde divine. En tant que Corps du Christ elle est sauvée par Jésus-
Christ ; cependant elle est composée de pécheurs et a donc sans cesse besoin
d’etre purifiée, pour pouvoir se présenter devant Dieu sainte et irréprochable
(ct. Ep 5, 23. 26s). Par conséquent elle doit toujours rester cridque vis-2-vis
d’elle-méme et se demander si elle est effectivement en accord avec ce qu’elle
est et doit ¢tre. Inversement nous n’avons pas a regarder les défauts et les
fautes de I’Eg]ise avec suffisance, mais avec miséricorde, comme Jésus 1'a
fait. Il faut étre clair A ce sujet : une Fglise sans charité et sans miséricorde ne
serait plus I'Tiglise de Jésus-Christ.

Ces affirmations fondamentales sur la nature et la mission de I’Eg]ise,
sur sa saintet€ et son besoin constant de renouvellement ne peuvent étre
développées ici, ni traitées dans le détail. Cela reléve d’un enseignement sur
I'Eglise que, dans ce contexte, nous devons supposer connu®?,

430. Cf. W, KASPER, L’Eglz'fe catholigue : son étre, sa réalisation, sa mission, Bd. du Cetf, 2014,

— 155 -



La MISERICORDE

Le lien étroit entre la charité (caritas) ou la miséricorde et 'Figlise, plus
exactement entre la charité-miséricorde et I'unité de I'Fglise est clairement
exprimé dans un texte de saint Augustin ou il fait référence 4 hymne 4 [a
charité de 1 Co 13 : « 57 je n'ai pas la charité, je ne suis vien ». 11 compgend 'amour
non seulement de maniére individuelle comme ceuvre de chrétiens 1solés, mais
de manicre ecclésiale comme le lien qui fait Punité de PEglise. 11 en résulte
que les ceuvres de charité, telles que 'auméne, la virginité et méme le martyre
ne sont tien en dehors de cette communion d’amour dans PBelise ; en effet,
sans elle le lien de I'unité est rompu et les bonnes ceuvres sont comme des
satments coupes de la vigne®!. Dans sa lutte contre les Donatistes schisma-
tiques Augustin affirme donc : Sans Pamour et en dehors de la communion
de PPglise tout le reste nest rien?. Ces affirmations ont cela de fondarmenta-
hnmnmuﬁeIhmomnnmﬂxbﬁbneﬁp%uneaﬂmpmmpﬂwwdeduamﬁs
isolés ; dans I'Hglise, il nest pas non plus une ceuvre sociale comme il en
existe beaucoup de nos jouts ; il a une dimension spécifiquement ecclésiale et
fait partie intégrante de PFglise, de sa foi et de Iunité vécue en elle,

Il est évident que ces affirmations d’Augustin qui proviennent de la
controverse avec les Donatistes schismatiques n'entrent pas facilernent
aujourd’hui dans une perspective cecuménique. Il faut les comprendre en lien
avec d’autres passages écrits dans le méme contexte, Augustin y affirme que
beaucoup n’appartiennent i 'Eglise qu'en apparence, mais, en fait, de ccenr
ils sont 4 Pextérieur ; alors qu’inversement beaucoup qui ne font pas partie de
Lﬂgﬁsesomtdecxeuralnnfﬁeuf53Ifappaﬁenanceexmiwurencsufﬁtdonc
pas, il faut appartenir de ceeur 4 I'Fglise, C’est-a-dire vivre de I'Esprit Saint,
IEsptit d’amour ; nous trouvons souvent un tef amour en dehors de PEglise
chez des hommes qui n’appartiennent pas 3 'Fglise visible.

Le Concile Vatican 11 a repris cette idée et a reconnu que IEglise catho-
lique possede la plénitude des moyens de salut, mais que IEsprit Saint agit
au-deld de ses frontiéres visibles par toutes sortes de chatismes®. T] existe
donc des ceuvres de chatité et de miséricorde en dehors de I’Eglise visible ;
de ce point de vue nous pouvons en quelque sorte prendee exemple sur
ces chrétiens non catholiques et méme parfois sur des non-chrétiens et
apprendre d’eux. Inversement ceux qui sont i Pintérieur et appartiennent 2
I'Eglise visible doivent tout faite pour vivre lamour ecclésial et le manifester
en actes par des ceuvres de miséricorde concrétes et spirituelles,

431. AUGUSTIN, In evangelium Toannis 13, 15-17 ; cf. 6, 23.
432. AvGusTIv, De baptisme 1, 8, 10 entre autres.
433.1d. V1, 28, 39. Cf. LG 14, note 26.

434. 1.5 15; UR 3.
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LEGLISE A L’AUNE DE LA MISERICORDE

Ainsile message de la miséricorde a des tépercussions — bien au-dela de Ia
vie de chaque chrétien — sur Penseignement, la vie et Ia mission de I Eglise®,
Le plus terrible reproche qui puisse Patteindre et qui, de fait, 'atteint souvent,
est de Iui dire quelle ne fait pas elle-méme ce qu'elle préche aux autres, qu'elle
est trop tigide et manque de miséricorde — Cest ainsi que beaucoup de gens
la percoivent. C’est pour cette raison que le pape Jean XXTI1 a déclaté lors de
Vinauguration du Concile Vatican TT que désormais I'Eglise devait avant tout
utiliset les armes de la miséricorde®s, I e pape Jean-Paul IT a repris cette affir-
mation dans son Encyclique Dives in misericordsia et consacré tout un chapitre
au théme de la miséricorde divine dans la mission de IEglise. Tl a souligné
que le rdle de IEglise était de rendre témoignage 4 la miséricorde de Dieu,

Cela peut se faire de trois maniéres différentes : PHglise doit annoncer la
miséricorde divine, elle doit Ia prodiguer concrétement dans le sacrement de
la réconciliation et enfin clle doit la faire apparaitre et la manifester concre-
tement par toute sa vie et méme 4 travers le droit canon.

2. Annonce de la miséricorde divine

Le premier devoit de I'Hglise est d’annoncer le message de la miséricorde.
Actuellement, ol tant de gens vivent comme si Dieu n’existait pas, I'Bglise
doit absolument éviter de se laisser reléguer sur des voies de garage, loin du
théitre des événements du monde. 11 hui faut pénétrer au ceeur du message
évangélique et teplacer au centre Pannonce de Ia miséticorde divine. II ne
s'agit donc pas d’annoncer un Dieu fade, flou et vague, Dieu d’une religion
universelle ou encore un Dieu purement abstrait, ni de parler d’un « bon
Dieu » inoffensif et banal, et encote moins de faire peur aux gens en leur
présentant un Dieu juge et vengeut. Avec les psaumes I'Hglise se doit de
chanter la miséricorde de Dieu qui ne tarit jamais et annoncer un Dieu, « Pére
de tendresse d'on vient tout réconfort » (2 Co 1, 3), « riche en miséricorde » (Fp 2, 4). 11
lui revient de raconter I'histoire concréte du salut qui nous montre combien
Dieu a pitié des hommes, comme en temoignent PAncienne et la Nouvelle
Alliance, elle devrait la présenter comme Jésus le fait dans ses paraboles et
témoigner d’an Dieu qui a manifesté une fois pour toutes sa miséricorde
dans la mott et la résurrection de Jésus.

435. I<. Bovr, Barmherzigheit im Pastoralen Handeln der Kirche. Fine synbolisch-fritische Handbungstheorie
per Neworientierung kirchlicher Prasis, Miinchen, 1998 ; B M. ZULEHNER, Goi ist griffer als unser Herg, Fine
Partoral des Erbarmens, unter Mitarbeit von J- Brandner, Ostfildern, 2006..

436. HerKorr 17 (1962/63) 87.

4357, Jean-PavL 11, Dives in miserizordia (1980) 7.
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Dans sa prédication, I’Fglise doit montrer que les miséricordes de Diey
s’adressent aussi 2 nous et que Phistoire du salut s"accomplit pour nous, audy.
teurs d’aujourd’hui (cf. Lc 4, 21). En effet, elle devient en quelque sorte
actuelle et rejoint donc I'histoire de notre vie. Lépitre aux Hébreux nous ep
donne un exemple. Elle a été éctite dans une situation ot la ferveur des débuts
avait diminué et ol menacait le danger d’apostasie. Dans cette situation, trés
semblable 4 la nétre, le mot « aujourd’hui » revient sans cesse :

«« Aujonrd hui si vous entendez ma voix, #'endurcissex pas votre canr» (He 3,75 cf. 15),

« Enconrages-vous les uns les autres, jour aprés jour, tant que dure lasnjourd bui de ce psaune »
{He 3, 13).

Car Dieu dans sa miséricorde {ixe un autte « agjourd'bui » (He 4, 7).

Cette actualisation du message de Dieu et de sa miséticorde s’inséte bien
dans le contexte de la nouvelle évangélisation®®. Il n’est pas question de s’assi-
miler, ni de céder trop facllement au gofit du jour. La nouvelle évangélisation
ne peut pas annoncer un autte évangile, mais seulement actualiser le seul et
unique Bvangile qui existe en adaptant 4 de nouvelles situations. En tant que
prédicateurs nous n'atteindrons le cceur des auditeurs que si nous patlons
concrétement de Dieu et rejoignons les hommes dans leurs détresses ct leurs
souffrances, en les aidant 4 découvrir le Dieu de miséricorde dans T'histoire
de leur propre vie. Cela n’avance a rien de critiquer le monde moderne et
les hommes d’aujourd’hui (nous en faisons partie nous aussi) ; il nous faut
plutdt nous tourner avec miséricorde vers la situation présente et nous dite
quau-deld du brouillard et des ténébres, qui couvrent bien souvent notre
monde, brille le visage miséricordieux d’un Pére qui est lent 4 la colere ef
plein d’amour, qui connalt et aime chacun en particulier et qui sait ce dom
nous avons besoin (Mt 6, 8. 32).

La nouvelle évangélisation peut dire 2 ceux qui se sont éloignés de Dieu e
ont déserté I'Eglise que Dieu est proche d’eux, alors méme qu’ils s’en croien
loin, qu’ll est bon et miséricordieux comme le Pere dans la parabole du fil

438. Bn fait, la chose n'est pas nouvelle. Il y a toujours en dans Phistoire de IEglise des prédicz
teurs et des mouvements de réveil qui ont appelé 3 la repentance, 4 la conversion et au renouveilemen
Aprés le Coacile de Trente les missions locales, dans les paroisses et les secteurs, se sont révélées v
instrument trés précieux. Plus récemment on peut penser 4 fa Mission de France eta la Mission de Part
Aprés le Concile I'écrit apostolique de Paut VI Erangeli nuntiandi (1975) et IEncyclicque de Jean-Paul !
Redemproris missio {1990y (N° 32-38) oat pris une place de premier plan. Benoit XVI a fondé un Conse
pontifical pour la nouvelle évangélisation par le Motu proprio Ubicungue et seriper (2010) et convoqu
en octobre 2012 un synode des évéques pour Ja nouvelle évangélisation. Voir 4 ce sujet W, [CasPE
Neue Evangelisierung als theologische, pastorale und geistliche Herausforderung, in : Das Evangelin
Jesu Christi (WKGS 4), Freiburg, 2009, p. 284-291.
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UEcrise 3 L'AUNE DE 1.4 MISERICORDFE

lotsque nous nous somines Eloignés de Inj et que, plus merveilleusement

A s

encore, Il a rétabli notre dignité dans sa miséricorde®®, ] egt descendu jusqu’a

Nous aurons 3 nous expliquer avec Jeg ennemis de I’Evangﬂe — qui ne sont
Pas moins nombrepy que par le passé — fermement, mais 5a0s polémiquer
et sans rendre Je mg] pour le mal, Rendre 3 seg ennemis la monnaie de Jeyy
picce ne se justifie pas dans une vision §’%; glise 4 la lumiére dy Sermon sur la
nontagne. Méme dans Jes controverses avec nos adversaires, ce pest pas la
polémique qui dojt déterminer notre maniete de parler, mais |e désir de dire
et de faire la vérité dang Pamour (Ep 4, 15),

Nous devons mener le combat pour la vérité avec coutage, mais sans
aversion ni haine, dir Chrysostome*!, (Vegt pourquoi I'Bglise ne doit pas
prendre ses auditeurs de haut ni Jes admonester ; voir e monde moderne

441, Tman CHRYSOSTOME, Commentaire dp [ #re aixe Romaing, 2.
3
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injuste et est ressenti comme tel. Elle doit savoir évaluer a leur juste valey;
les requétes légitimes des hommes et les progres en humanité qui e
dans la modernité, mais aussi s’occuper avec miséricorde des probla
des blessures des personnes.

Pratiquer une miséricorde sans vérité manquerait d’honnéteté cela
napporterait quune bien piétre consolation et ne serait finalement qQuun
vain bavardage. Mais inversement dite la vérité sans miséricorde serait frojd
rebutant et blessant. Pour annoncer la vérité on ne peut pas adopter 1a deyige .
« Matche ou creve ». 1l ne s’agit pas d’asséner la vétité comme on Passerait up
savon 4 quelqu’un, mais plutdt de Paider 4 enfiler un mantean qui le réchauffe
pour qu'il soit 2 I'abti des intempéries.

A cet egard un ton et un style nouveaux étaient donc nécessaites. Certeg
la polémique se trouve déja dans le Nouveau Testament™? ainsi que chey leg
Peres de I’Egﬁse, mais la théologie dans ses controverses n’a Pas toujours fait
preuve de fair play et d’objectivité et n’était pas toujours disposée 2 écoutey
ct a comprendre. Cest pourquoi le Concile Vatican 11 4 Opté pour une antre
maniére de faire, le dialogue. Cela n’a rien 4 voir avec une relativisation de
la vérité, il ne s’agit pas non plus de voiler les conflits existants. Un dialogue
qui ne chercherait pas la vérité ne métiterait pas ce nom. Par contre un dia-
logue bien compris suppose un ceeur attentif et une ecoute mutuelle ; il faut
&tre prét 4 témoigner de la vérité pour patrvenir, dans la mesure duy possible,
a un accord commun dans la vérité ; et 1d ou ce n’est pas possible, il fau
avoit 'honnéteté de dire : « Nous sommes d’accord que 10us ne sommes
pas d’accord*?. » Il s’agit de dire la vérité dans Pamour ; alors seulement elle
pourta apparaltre attirante et convaincante ; alors seulement elle pourra étre
comprise et accueillie pour ce quelle est, Cest-i-dire une vérité qui sauve.

Klstent
mes e

3. La confession ~ sacrement de la miséricorde

Le message de la miséricorde est central dans I’Evangﬂe. Or Jésus-Christ
étant le Verbe fait chair (Jn 1, 14), la parole de PRglise revét elle aussi une
forme concréte dans les sacrements™. Tous sont des sacrements de Ja misé-
ricorde divine. Le sacrement d’initiation, le baptéme, introduit le baptisé
dans la communion de Hglise en tant que communauté de vie et d’amour.

443, Clest le cas dans leg quetelles avec les Pharisiens ; dans sa deuxidme épitre Pierre patle de
Pattitude 4 avoir avec ses ennemis 2P2).

443. Cf. W, KasPeR, L'Eglise catholiqne.

444. W. Kasper, L' Fglise catholigue.
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Puisqu’il accorde le pardon des péchés (cf. Ap 2,38 ;1 Co 6,11;Ep 1, 7,
Col 1, 14), 1l est un sacrement de la misétricotde de Dieu. 11 en va de méme
pout onction des malades (Jc 5, 15). A chaque Eucharistie la puissance de
la miséricorde divine — venant du sang du Seigneut, versé sut la croix (Mt 26,
23) - est agissante et pardonne les péchés. Ainsi la participation 4 'Eucha-
tistie nous obtient le pardon des fautes quotidiennes. Elle est, selon le mot
bien connu d’Augustin, le sacrement de Punité et de 'amour*?, qui nous unit
tres profondément a Jésus-Christ et les uns aux autres et par lequel nous
sommes envoyés dans le monde au service de 'amour et de la miséricorde®.

Treés t6t PRglise s’est trouvée confrontée au fait que des chrétiens, devenus
par le baptéme une créature nouvelle (cf. 2 Co 5,17 ; Ga 6, 15), retombaient
dans les vices de leur vie passée. Il y eut dans ’église primitive une contro-
verse difficile 4 ce sujet pout savoir si une deuxiéme pénitence était possible
aprés la chute. La parole de Jésus selon laquelle tout pouvoir est doané 4
PEglise de lier et de délier (Mt 16,19 ; 18, 18) a joué un role décisif ; dans
son évangile, Jean interpréte en effet comme étant le pouvoir de pardonner
les péchés ou de les maintenir (Jn 20, 22s). I est la griace pascale que le
Seigneur ressuscité a accordée a ses apotres. Clest sur cette base que église
ptimitive a développé une nouvelle possibilité de faire pénitence en insti-
tuant le sacrement de réconciliation. Elle le comprenait comme une deu-
xieme planche de salut aprés le naufrage du péché*’ et comme un deuxiéme
baptéme, pénible plongée non dans I'eau cette fois, mais dans les larmes*®.
Ainsi le sacrement de pénitence est pat excellence le sactement de la misé-
ticorde divine par lequel Dieu nous pardonne sans cesse et nous donne la
chance d’un nouveau commencement*”,

Ce sacrement a connu au cours des siécles bien des modifications que
nous ne pouvons pas décrite en détail*”. La confession, telle quelle s’est
constituée au cours de cette évolution, fut fortement recommandée par de
grands saints comme Catherine de Sienne, Alphonse de Liguoti, le Curé
d’Ars, st Faustine et bien d’autres. L’Fglise, 4 travers ses enseignants et ses
pasteurs, la conseille vivement®', 11 est impossible que la pratique de ce

445. AUGUSTIN, 17 evangelinm loannis 26, 6,13 ; THOMAS D’AQUIN, S. #. 111, q. 73 2, 6 ; cf. SC 47 ; LG
3;7;11;26.

446.-W. Kasrer, Die Liturgie der Kirehe (WKGS 10), Freiburg, 2010, p. 70-74.

447. H. Rarner, Der Schiffbruch und die Planke des Heils, in : Symboie der Kirche. Die Ekklesiologie
der Vditer, Salzburg 1964, p. 432-472.

448, GREGOIRE DE Nazianze, Oratio 39, 17 ; ¢f. DH 1672.

449. Cf. Die Beitrige zur BuPe in : Kasper, Dz Liturgie der Kirche (voir note 446), p. 337-422.

450. Voir 4 ce sujet les rechesches de B. Poschmani, K Rahner, H. Votpgtiinder entre autres,

451. Concile de Trente ; DH 1680 ; 1707 ; contte le Synode de Pistoia : DH 1639 ; JTran-Pauz TI,
Reconcilatio et paenitentia (1984). '
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sacrement, recommandée si souvent et pendant si longtemps par PEglise, g
- des conséquences néfastes, bien au contraire il ne peut qu'etre d’une grande
utilité pour avancer dans la vie spirituelle.

Katl Rahner qui a étudié de prés Phistoire et la théologie du sacrement
de pénitence a écrit un essai impressionnant sur la pratique de ce sacrement
et sur le sens de la confession fréquente™ Il ne faut pas la comprendre
seulement et d’abord 3 partir de la conduite des dmes et de la direction de
conscience qui, par ailleurs, sont aussi 2 conseiller, mais peuvent se pratiquer
en dehors de la confession. Pour faire face aux défis de la vie quotidienine,
il existe bien stir d’autres Heux ou puiser la force nécessaire, dans I'Fuchg-
tistie par exemple. Mais le sacrement de pénitence a une place particuliére,
essentielle, dans la vie de I'Bglise. Car méme les péchés véniels sont autant de
taches et de rides qui affectent la fiancée du Christ, amoindrissent son rayon-
nement et pésent sur la vie de ’Eglise dans son ensemble. Dans cette mesure
chaque confession est aussi une sollicitude, un acte concret de charité envers

le Cotps visible du Christ qui est PEglise,

De nos jours on est obligé de reconnatre que ce sacrement traverse une
grave crise. Dans la plupart des paroisses il n’est plus pratiqué et beaucoup de
chrétiens, méme ceux qui participent régulicrement 4 ’Bucharistie, n’ont plus
recours a la pratique sacramentelle de la confession. Cela fait partie des bles-
sures profondes de I'Figlise d’aujourd’hui et doit étre pour nous Poccasion
d’examiner sérieusement notre conscience, que ce soit 2 un niveau personnel
ou pastoral. Il sera essentiel pour Iavenir de I'Eglise de trouver une nouvelle
maniére de fonctionner pour parvenir A un renouveau de ce sacrement.

Les raisons de la crise actuelle sont multiples. Pour beaucoup le sacrement
de pénitence n’est plus vécu comme un don, lié 4 Pévénement pascal, ni
comme une libération ; au contraire, il est percu comme une obligation et
un moyen de contréle, un essai de manipuler les consciences et dinfantiliser
les gens. Les plus anciens ont pu faire des expériences traumatisantes, lides
a la pratique de ce sacrement. Pourtant aujourd’hui la plupart ont seulement
entendu parler de ce genre d’expériences négatives. Tandis que Pancienne
genération était sur la réserve, patce quelle avait fait de mauvaises expé-
riences, aujourd’hui beaucoup de chrétiens plus jeunes le sont parce quils
n'en ont plus du tout Pexpérience. A cela s'ajoute chez beaucoup de nos
contemporains llllusion quasi pathologique de ne pas avoir de péchés*.
Clest toujouts la faute des autres ou du « systeme ». On assiste 4 un incroyable

452, K. RarngR, Ecrits théokgiques, t. 3, DDB 1959-1970.
453. . B. Metz dans lIa conclusion du Synode commun des évéques d’Ailemagne, Freiburg, 1976,
93-95, '
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processus de déculpabilisation, qui remet finalement en question la respon-
sabilité personnelle et donc aussi la dignité de la personne humaine, Petit &
petitla page semble se tourner dans le sens d’une amélioration, C’est surtout
dans les lieux de pelerinage et dans les centres spirituels ainsi qu’aux Journées
Mondiales de la Jeunesse que le sacrement de réconciliation est 4 nouveau
pratiqué et expérimenté par beaucoup comme un don de Ia grice.

Le sacrement de pénitence est vraiment un refuge pour les pécheurs que
nous sommes tous. La, les poids que nous trainons, nous sont retirés. Nulle
part ailleurs nous ne rencontrons la miséricorde de Dieu de maniére aussi
directe et aussi concréte que, lotsqu’au nom de Jésus, il nous est dit : « Tes
péchés sont pardonnés ». Bien str, il nest facile pour personne de recon-
naitre avec humilité ses péchés qui, bien souvent, sont towjours les mémes ;
mais celui qui le fait, au moment ot il entend prononcer la phrase absohw
fe, qui hui est concrétement et personnellement adressée — non de maniére
genérale et anonyme — expétimente alors la libération, la paix intérieure et la
joie que lui procure ce sacrement. Quand Jésus parle de Ia joie qu’il y a au ciel
pour la conversion d'un pécheur (Lc 15, 7. 10), celui qui recoit ce sactement
a la grice de connaitre cette joie qui n’est pas seulement au ciel, mais trouve
un écho dans son propre ceeur. 11 s’agit donc de redécouvtir ce sacrement.
Tout spécialement les prétres. Car la mission de pardonner les péchés a été
confie aux apdtres par le Seigneur ressuscité. C’est donc pour chaque prétre
un devoir et une ceuvre de miséricorde détre ptét 4 dispenser ce sacrement.

‘Certes il y a plusieurs maniéres de faire pénitence : la priére, les ceuvres
de miséricorde, la correction traternelle, le renoncement volontaire, le jefine.
Chaque eucharistie commence par une demande de pardon et une pricre d’ab-
solution. Toutes ces formes ont leur valeur et leur importance ; elles doivent
préparer le sacrement, accompagner et le continuer ; méme si elles voulaient
le remplacer, elles ne le poutraient pas. L’entretien spirituel et la consultation
psychologique ont leur valeur ; mais eux non plus ne peuvent remplacer le
sacrement de réconciliation. Conseillers ou psychologues peuvent nous aider
a2 mieux nous comprendre ainsi que la situation souvent compliquée dans
laquelle nous nous trouvons, 4 remettre de Pordre dans notre vie, 4 nous
accepter, nous et les autres ; ils peuvent nous donner de bons conseils ;en
tant que directeurs spirituels nous pouvons avoir recours 4 leur compétence
et a leur expérience humaine. Mais aucun psychologue ni aucun conseiller ne
peut dire : « Tes péchés sont pardonnés » et « Va en paix »,

Aujourd’hui comme hier ce sacrerment correspond 4 un besoin profond,
c’est pourquoi il est toujours d’actualité. Il constitue une ceuvre de misé-
ricorde pour Pindividu comme pout la communauté ecclésiale. 1 pourrait
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aider & dépasser les agressivités et les partis a Iintérieur de I'Hglise, donner
une nouvelle chance i Phumilité chrétienne, fonder nos relations fraternelieg
davantage sur la miséricotde et devenir ainsi une Eglise phis miséricordiense.

4. Pratique ecclésiale et civilisation de 'amour

Il est évident que parler de miséricorde ne suffit pas : il faut agir selon Iy
vérité (Jn 3, 21). Dautant plus quanjourd’hui PHglise est davantage jugée
SUF S€5 actes que sur ses paroles. Le message de I'Eglise doit donc avoir
des répercussions sur la pratique concréte d’une civilisation de amour dans
toute la vie de I'Fglisc,

Dans Pempire grec et romain il existait déja des organismes de bienfai.
sance et de philanthtopie qui n’étaient pas destinés aux pauvtes, mais auyx
citoyens (tépartition des vivtes, sécurité sociale). Dés le début Ia vie ecclésiale
- s’en démarqua par une intense pratique de la charité. Elle se rattachait 3 la
pratique juive, tout en suivant son propte chemin, basé sur le message de
Pévangile. Ce qui ’a caractérisée dés le commencement était le fait quielle ne
restait pas lapanage de la piété individuelle, mais était pratiquée par toute une
paroisse sous une forme institutionnalisée.

Dés le début les réunions des chrétiens pour le repas du Seigneur étaient
précédées par des agapes (tepas de féte destiné i entretenir Pamour dans la
communaute). Dans les Actes des Apétres il est rapporté que dans la pre-
miére communauté 4 Jérusalem le service des tables prenait déja une ampleur
telle que les apdtres ne pouvaient plus Passumer, si bien que pour ce service
sept disciples, plus tard appelés diacres, furent institués (Ac 6, 1-4). Mais en
raison de dysfonctionnements persistants Paul insista pour quil y ait une
nette séparation entre le repas du Seigneur et les agapes ; il voulait qu’on les
dissocie, mais il était hors de question de remettre en cause leur complémen-
tarité (1 Co 11, 17-34)*5, Dés le commencement le soutien mutuel dépassait
latgement le cadre de chaque paroisse. Iapdtre Paul organisait régulidrement
dans ses communautés des collectes poutr les pauvres a Jérusalem (Ga 2, 10 ;
Rm 15,26 ;2 Co 8, 9). La régle de base était

« Portex les fardeanx: los uns des astres : ainsi vous atcomplivez, Ja ot du Christ » (Ga 6, 2).

454, 11 west évidemment pas possible, et ce nest pas notre intention, de rettacer en détail toute
Phistoire de Vaide sociale de I'Hglise. Voir 4 ce sujet : W, ScHWER, art, Armenpflege B. Christlich, in :
RAC 1, 693-698: It Hauck, artmroyde in : ThWNT 1,887 s ; W-D. HauscHpD, art, Armenfiitsorge
IL,in: TRE 4, 14-23 . 1. BECKER, art. Armenhilfe 1L, in: LThK 1,999 ; A. v. Harwack, Die Mission und
Awnsbreitung des Christentums in den ersten Jabrhunderten, Wiesbaden, 1924, p- 170-220.

A455. Cf. W, ScurAGE, Der ersze Brief an die Rorinther, Einsiedeln, 1999,
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Ainsi les premiers chrétiens ne portaient pas seulement le nom de fréfes,
ils agissaient vraiment en fréres®®,

Les témoignages de I'Eglise primitive sont nombreux et bouleversants.
IIs parlent des aumédnes qui étaient données 4 la fin de 'Fucharistie domi-
nicale’”. Elles servaient 4 soutenir les veuves et les orphelins, les malades,
les faibles, les pauvtes et ceux qui ne pouvaient pas travailler, 2 dédommager
ceux qui faisaient un service dans la paroisse, 4 s’occuper des prisonniets,
des esclaves, de ceux qui peinaient dans les mines, a accueillir les fréres de
passage et 2 aider les patoisses pauvres et en danget. Tertullien rapporte
combien ce souci des chrétiens pour les nécessiteux étonnait leur entourage
paien qui disait : « Voyez comme ils s'aiment’® | » Un beau témoignage de la
vie des premiers chrétiens se trouve dans la lettre anonyme, datant du H*ou
11I° siécle et adressée 4 Diognéte. Elle déctit la vie des chrétiens qui menent
une vie tout 4 fait normale extérieurement, nullement 4 part des autres, et qui,
cependant, se comportent tout 4 fait différemment.

« Tls aiment tous les hommes et tous les hommes les persécutent... Pauvres, ils
font des riches. Manquant de tout, ils surabondent®”. »

Cétait Iévéque qui était responsable de ce service et qui, pour cela,
employait des diacres. A partir du TV® siécle apparurent des hospices et
des auberges pour les pélerins, autrement dit des asiles de pauvres, qui set-
virent de modeles aux hopitaux da Moyen-Age pour le soin des pauvtes et
des malades. Plus tard sont nés de nombreux ordres soignants qui se sont
engagés bénévolement au service des enfants, des pauvres, des personnes
Agées, des malades et des handicapés, et ceci jusqu’a aujourd’hui. De cette
maniére le christianisme a exercé — et exerce encore de nos jours, peut-étre
sous une forme plus séculatisée — une influence sur la culture eutopéenne
et la civilisation de humanité. Sans cette impulsion chrétienne on ne peut
comptendre ni Phistoire socio-cultutelle de 'Turope ni celle de 'humanité.

Aujourd’hui, en raison des mutations et des fluctuations de la société, de
nouvelles questions se posent et de nouveaux défis sociaux apparaissent —
que nous abotrderons en détail un peu plus loin*®. Dans ce contexte nous
voudrions simplement attirer 'attention sur un probleme précis, 2 savoir le

1

456. Voir & ce sujet la publicadon de ]. RATZINGER, Die christliche Briiderbichkeiz (1958) ; W. KaspeR,
Chsistliche Briidetlichkeit in : C. ScHALLER : Kirche — Sakrament — Gemeinschaft, Zur Ekklesiologie ber |.
Raiginger (Ratzinger-Studien 4) Regensburg, 2011. '

457. JusTIN L8 MARTYR, I, Apel 67 ; TERIULLEN, Apol. 39,

458. Idem.

459. Lettre 4 Diognéte, 5.

460. Ct. ci-dessous ch. VII.
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danger en Occident de Pembourgeoisement de I’Eg]ise dans un monde nanti.
Dans de nombreuses paroisses s’est constitué tout un milieu ayant adopté un
style de vie plus ou moins bourgeois et tous ceux qui n’entrent pas dans ce
cadre, ceux qui ont perdu pied, ont du mal a y trouver une place. Ce gente
de situation est difficilement compatible avec Pattitude de Jésus. Car ce qui
suscitait le plus de scandale durant Ja vie publique de Jésus, c’est 'attention
qu’il accordait aux pécheuts. « Comment peut-il manger avec les publicains et ks
péehenrs ¢ » 1 Cétait la question pleine de reproche qu’on lui adressait. Eit Jésus

de répondre :

« Ce ne sont pas les gens bien portanis gui ont besoin du médecin, mais les malades. Je suis venu
appeler non pas les justes, mais les péchenrs. » Mc 2, 168)

De fait Jésus trouvait souvent plus de foi chez les publicains et les prosti-
tuées que chez les gens bien établis de I'époque. Ce qui Iui faisait dire que les
publicains et les prostituées précéderaient dans le Royaume de Dieu ceux qui

-se prennent pour des justes (Mt 21, 31s). A ceux qui ont surpris une fernme
‘en flagrant délit d’adultére et qui Iaccusent, il tépond simplement :

« Qe celui qui est sans péché lui jette la premidre pierre. »

Mais voyant que petrsonne ne I'avait condamnée, il dit 4 la femme -

« Moz non plus, e ne te condamne pas. Va ot désormais ne péche plys. » (Jn 8,7, 11)

La critique la plus grave qui puisse atteindre PEglise, nous I'avons dit,
est le reproche que souvent, apparemment, peu d’actes suivent ses paroles,
quelle patle de la miséricorde de Dieu alors que beaucoup la percoivent
comme rigoriste, dure et sans miséricorde. De telles accusations s’élévent
par exemple lorsqu’il est question des divorcés-remariés ou de ceux qui ont
quitté Fglise — bien souvent parce quils ne voulaient ou ne pouvaient pas
payet Pimp6t dd 4 Hglise*! — ou encore de personnes qui, dans leur vie, ont
connu des ruptures ou des échecs : on veut en effet savoir comment PEglise
réagit et se situe face 4 ces situations et face aux personnes que Pon cridque
¢t meéme trejette parce quelles ont un style de vie qui ne correspond pas 4
la morale de I'Iiglise ou qui d’une certaine maniére ne rentre pas dans les
normes de I'Bglise. |

Si IHglise veut non seulement annoncer, mais aussi vivre le message de
Jésus — la miséricorde du Pére et sa sollicitude a 'égard des marginaux — alors
elle ne doit pas éviter ceux que, aujourd’hui comme hier, on ne compte pas

461. NdT : tout chrétien en Allemagne paie un impde cultuel qui s’¢léve de 8 4 10 % (selon les
Lander — Etats fédéraux) de son imp6t sut le revenu.
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parmi ceux qui fréquentent Jes cglises. Sans dénoncer de maniére genérale les
tiches et les gens de la bonne société, elle doit avoir un ceenr pour les petits,
les pauvres, les malades, les handicapés, les sans-abri, les immigtés, pour les
marginaux et ceux sur qui on jette le discrédit, mais aussi pour les dépen-
dants de I'alcool et de la drogue, les malades du sida, les délinquants et les
prostituées, elles qui souvent sont plongées dans une détresse telle qu’elles
ne voient plus d’autre solution que de vendre leur propre cotps, ce qui leur
vaut la plupart du temps de terribles humiliations. 1l est évident que PEglise
ne peut pas justifier le péché, mais elle doit se tourner vers les pécheurs avec
miséricorde. A la suite du Christ elle ne doit jamais étre percue comme étant
surtout I'Fglise des riches, des puissants et des gens de bonne réputation.
Pout elle, 1a regle est option pour les pauvres, non exclusive certes, mais
preférentielle au sens le plus large du terme.

De ce point de vue Phagiographie nous apprend beaucoup. Le publicain
Lévi est devenu Pévangéliste Matthieu, Saul est devenu Paul ; €t beaucoup,
comme Chatles de Foucauld, aprés avoir mené une existence dépravée, sont
devenus des saints ; si Pon considére la vie d’Augustin avant sa conversion, il
n'aurait aucune chance aujourd’hui d’étre nommé évéque, ni méme acolyte.
Ces exemples montrent bien que Dieu peut faire feu de tout bois.

Heureusement il existe dans Hglise des espaces et des lieux de miséri-
corde et on ne peut que témoigner de Pestime, de la constdération et de la
reconnaissance 4 ceux qui exetcent un ministére de compassion. Nous ne
patlons pas ici seulement des soins donnés dans nos hépitaux, malisons de
retraite et centres pour handicapés, SDF et personnes dépendantes ; au-del3
de cette aide matérielle indispensable, il est nécessaire quune vétitable civili-
sation de amour imprégne tous ces établissernents et institutions, Ils doivent
étre autant que possible ¢quipés des appareils médicaux les plus modernes
— Sans pour autant s’enfermer dans un systéme de plus en plus orienté vers
la technologie, ’économie et 1a buteancratie ot i n’y a plus guere de place ni
de temps pour lattention, Pécoute et Ia consolation. Pour cela on 2 besoin
d’infirmiers, d’infirmicres et d’aide-soignant(e)s — quel que soit leur état de
vie — qui solent des fréres et des sceurs remplis de miséricorde. A cet égard les
foyers pour handicapés de I’Arche de Jean Vanier sont un bon exemple d’une
civilisation de amour et peuvent nous servir de modéle.

Lotsque, en tant qu'évéque, je visitais les prisonniers 4 Noél ou m’oe-
cupais de la pastorale des sans-abri, je rencontrais des gens que généralement
notre société boutgeoise évite et chaque fois c’était la méme expérience :
Ces gens se mettaient 4 revivre des qu’ils se sentaient reconnus dans leur
dignité humaine, accueillis et ptis en charge par des organismes chrétiens ou
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humanitaires ; ils faisalent alors pour quelques heures Pexpérience d’un peu
de chaleur humaine et se sentaient en sécutité. Pour eux aussi un tayon de
lamiere, une lueur despérance, brillait dans un monde habituellement terne
et sombre.

Une civilisation de 'amour ne peut se contenter d’une aide matérielle 21l
est nécessaire dinstaurer des refations empreintes de charité. Paul déplore
déja la formation de partis dans la communauté (1 Co 1, 10-17) ; 1l critique
séverement les chrétiens qui se mordent et se dévorent les uns les autres ay
liew de se laisser guider par PEsprit de Dieu (Ga 5, 15). Les Péres de PEglise
ne cessent de dénoncer le manque damour entre chrétiens. Un deg pre-
miers témoignages post-bibliques nous est donné dans la premiére Epitte de
Clément ot il doit intervenir dans la communauté de Corinthe pour calmer
les conflits. Grégoire de Nazianze se plaint amérement des manques d’amour
et des disputes dans I'Eglise, spécialement dans le clergé, ce qu'il exprime en
termes draconiens. « La honte s’est répandue sur les chefs » « Nous tombons
les uns sur les autres et nous dévorons mutuellement®2. » Nous retrouvons
des phrases semblables chez Jean Chrysostome. Pour lui le manque d’amour
entre chrétiens est tout simplement honteux*3, Pour le lecteur d’aujourd’hui
ces textes des Péres de I'Eglise peuvent étre consolants, méme si Cest une
maigre consolation : ce que nous vivons aujourd’hui dans IEglise, souvent
de maniere douloureuse, est loin d’étre nouveau ; apparemment ce n’était pas
mieux dans le passé.

Cette civilisation de Pamour entre chrétiens doit avant tout se concrétser
pendant 'Bucharistie ot nous célébrons et rendons présent amout de Diew.
I’Epitre de Jacques nous donne une lecon claire :

« Imaginons que, dans votre assemblée, arvivent en méme Zerps un bomme an véfement rutilant,

portant une bague en or, of un Dbanvre an vélement sake. Vous fournez vos regards vers celui
qut porte e vserment rutilant of vous bui dites : “Assieds-toi ici, en bonne place” ; ef vous dites
an panvre : “Loi, reste I debout”, on bien : Assieds-toi an bas de mon marchepied”. Cela
n'est-ce pas faire des différences entre vous, et juger selon de fam: critéves ? Ecoutes: done, mes
fiéres bien-aimés | Diey, Jui, n'a-t-il pas choisi censc qui sont panvres anx yessc d monde pour
en Jaire des tiches dans la for, et des béritiers du Royamme Droms par lui d cenx gui l'auront
aimé ? Mais vous, vous aveg privé le panvre de sa dignité. Or n'est-ce pas les riches gut vous
apprirment, er vous trainent devant les iribunaux ? » (Jc 2, 2-6)

Par deux fois Jacques insiste sur le fait que, dans le Christ, il o’y a pas

de considération de personne et que donc il ne doit pas y en avoir chez les
chrétiens (Je 2, 1. 9).

462, GREGOIRE DE NA7ZiANzZE, Deusciime disconrs 718-81.
463, JEAN CHRYSOSTOME, Commentaire de Fépiire aux Romains 9 ; homélie n® 7.

— 168 —



LEGLISE A LAUNE DE LA MISERICORDE

Jean Chrysostome est lui aussi trés clair 4 ce sujet. Cela vaut la peine de
citer les paroles mémes de ce grand évéque et Pére de PHglise et d’en donner
un large extrait :

« Quelle excuse nous restera-t-il... si en mangeant Agnean nous devenons des
loups, et si en nous nourrissant de la chair de cette brebis sacrée, nous ne laissons
pas d’étre aussi furieux et aussi avides que les lions ? Ce mystére exige de ceux
qui s’en approchent qu'ils soient entiérement purs, je ne dis pas des grands excés
et des plus grandes injustices, mais des moindres inimitiés. Car ce mystére est
un mystere de paix. Ce mystére sacré ne peut souffrir que nous ayons encoie de
Pattachement pour les richesses... Clest pourquoi évitons ce crime, et ne nous
imaginons pas que lorsque nous avons dépouillé les veuves et les orphelins par
nos rapines et nos violences, ce soit assez pour étre sauvés de donner 3 cet autel
un calice d’or enrichi de pierreries... L'Eglise n’est point un magasin d’orfévre-
rie, mais une sainte assemblée d’anges... La table sur laquelle Jésus-Christ fit la
Céne avec ses disciples n'était pas d’argent, et le calice dans lequel il leur donna
son sang divin n’était pas d’or. Cependant tout y était précieux ct digne dun
profond respect, parce que tout y était plein du Saint-Esprit. Voulez-vous donc
honorer le cotps de Jésus-Christ ? Ne le méprisez pas, lorsqu’il est nu et pendant:
qu'en cette Hglise vous le couvrez d’étoffes de soie, ne lui laissez pas souffrir
ailleurs le froid et la nudité. Car Celui qui a dit “Ced est mon corps” et qui a produit
cet effet par la vertu de sa parole, a dit aussi : “Vous m’avez vu souffrir la faim,
c€tvous ne m'avez pas donné 4 manger. Car quand vous avez refusé 4 quelqu’un
de ces petits, Cest 4 moi-méme que vous Pavez refusé.” (Mt. XX V) Le corps de
Jésus-Christ qui est sur Pautel, n’a pas besoin d’habits précieux qui le couvtent,
mais d’dmes pures qui le recoivent, au lieu que cet autre corps de Jésus-Christ
formé des pauvres qui sont ses membres, a besoin de notre assistance et de
tous nos soins... Dien, comme je vous I'ai déja dit, ne cherche point des vases
d’argent, mais des 4mes dor*é*. »

Ce qui vaut pour la liturgie vaut également pour la vie de I'Eglise dans
son ensemble, et tout spécialement pour le style de vie de ses représentants.
LEglise annonce Jésus-Chtist qui, par amour pour nous, s’est dépouillé de sa
gloire divine et gegt abaissé, est devenu paavre et 2 pris la condition d’esclave
Ph 2,68 ;2 Co 8, 9). Cest pourquoi elle ne peut témoigner de Jésus de
Maniete crédible si elle donne une impression de richesse et de puissance -y
compris le clergé®’, e Concile Vatican 1T a rédigé dans la constitution écclé-
Siale Lumen Gentium un passage important, malheureusement peu cité, sur
liqéal dune Bglise pauvre'®, Alors que Pon fait souvent référence an texte
Ut se trouve dans le méme chapitre, traitant des structures institutionnelles

‘\\_‘_‘———___

34 Tean CHRYSOSTOME, Commentaire d Févangiie de Matthien 50, homélie 3,

Saiajjﬁ? NdT': en A,lien%agne,_ﬂ 2’y a pas de séparation entre Pliglise ot IEitat et les prétres recoiveat un
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de l’ﬂg]ise, curicusement ce passage ne retient pas lattention. Pq
Jésus, une Fglise pour les pauvres doit s’efforcer d’adopter un meg
pauvre,lsﬁnple et sans prétention. L’époque féodale est terminée, ¥ comprig
pour Eglise. C’est pourquoi le Concile a choisi de renoncer tadicalemen; .
aux ptivileges du monde*”. Deux semaines avant la fin du Concile quarante
eéveques du monde enter ont conclu le « pacte des catacombes » dans leque]
ils renongaient aux priviléges et 4 tout ce qui donne I'apparence de la richegge
et ils se sont engagés au service d’'une Bglise pauvre aupres des pauvres,

Le pape Benoit XVI a rappelé ces déclarations dans un discours ¢reg
remarque, en méme temps que trés controversé, lors de sa visite pastorale
en Allemagne le 25 septembre 2011 4 Fribourg-en-Brisgau. Il a patlé d’une
désécularisation de I'Higlise. Bien str il n'entendait pas par [a un retrait dy
monde. 11 rappelait plutdt avec I'évangéliste Jean que PHglise nest pas du
monde, méme si elle est dans le monde pour exercer sa mission, et qu;e]le ne
doit pas s’orienter selon les ctitéres du monde (Jn 17; 11. 14). Natutellement,
aucun homme sensé ne niera que 1’Eg]ise a besoin des moyens du monde et
de structures institutionnelles pour mener 4 bien sa mission. Mais les moyens
doivent rester des moyens et ne pas devenit un but en soi — sans que 'on s’en
apercoive. C’est pourquoi les points de vue des institutions et de la bureau-
cratie ne devront pas prévaloir dans les prises de décisions, car ils risquent
d’etouffer la vie spirituelle au lien de Ia servir. T.a séparation d’avec le pouvoir
et les richesses de ce monde pourrait apporter 4 I'Eglise une nouvelle liberté
pour sa mission propre.

La sécularisation qui s’est produite-au début du XIXC sidcle fut tout
d’abord ressentic comme une spoliation et une injustice — ce qu’elle était
dailleurs ; mais elle s’est révélée comme le point de départ d’un renouvean
spirituel. Méme sil’on ne peut pas comparer la situation de Iépoque avec celle
d’avjourd’hu, il y a quand méme, tout du moins en Allemagne, un danger
analogue 4 cause d'une prédominance des institutions et de la bureaucratie
dans TEglise : c’est, de fait, une sécularisation qui empéche de distinguer
IHglise d’organismes du monde et Poblige 4 adopter des comportements
qui portent ombrage 4 son apport spirituel. Renoncer 3 des structures étrari-
géres a IHglise pout plus de simplicité et de pauvreté peut donner 2 Pliglise
davantage de crédibilité aujourd’hui et &tre pout elle un chermin pour 'avenir.

Sinous ne prenons pas délibérément ce chemin, il se pourrait que bientét
nous y soyons contraints de Pextérieur. Car si I'Fglise ne représente plus la
majorité de la société et donc en un sens nest plus Péglise du peuple — C’est le

UL Suiyre
de de Vie

467. GS 76,
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cas déja aujourd’hui et ce le sera encore plus dans avenir — alogs les choses ne
peuvent se maintenir dans la durée comme ce fut le cas en d’autres temps et
dans d’autres circonstances. Dite adieu 4 la forme sociale actuelle de.I'Figlise
peut donc représenter un nouveau commencement®®, RSO

5. Miséricorde dans le droit canon ?

Le concept de miséricorde peut étre mal comptis et mal utilisé aussi
biea dans le domaine privé que dans les institutions de IEglise. Clést ce
qui se produit lorsqu’on la confond avec une fausse indulgence ou avec l& _
laxisme. Et en voila le résultat : la corruption du meilleur est le pire (corruptio
optimi pessima). On coutt le risque de brader Ia grice de Dieu, « méfitée » et
« achetée » sur la croix an ptix du sang du Christ. Dietrich Bonhoeffer Fa
exprime sans ambages : : |

« La grice & bon marché, cest Ia justification du péché et non dupecheur »

«La grice 4 bon marché, Cest la prédication du pardon sans repentance, cest le

baptéme sans discipline ecclésiastique, c’est la Céne sans confession des-péchés,

c’est labsolution sans confession personnelle’®, » e

La baisse considérable de la morale est une des faiblesses de. l’Eghse '
actuelle, conséquence d’une mauvaise compréhension de la rmserlcorde dans
le Nouveau Testament et de la dimension pastorale de PEglise, Abolir une
pratique légaliste trop rigide sans élaborer parallelement une nouvelle m é)"ra-le
basée sut PHvangile a amené un vide, porte ouvette 4 des scandales &hi ont
conduit 4 une grave crise de PEglise. Ce nest que récemment, en lien-avec
les terribles cas d’abus sexuels, que Pon semble prendre conscience ‘de la
necessité de la morale, o

Pout mieux comprendre le message de la miséricorde, il corxvig’r{ffde se
poser deux questions : Quel sens donner 4 la morale ? Pour quelle pfét_ﬁique ?
Car la chute de la morale ne peut se référer ni 4 Jésus ni 4 I’Evangﬂe.?j;é;mot
principal pour désigner ITiglise dans le Nouveau Testament ekklesia (e%%xlf]crza)
comportait dés le début une connotation jutidique ; il n’est attesté nulle part
que la justice ne serait apparue que plus tard dans PEglise et qu'il 0’y aurait
eu 2 Porigine que des relations d’amour*, Selon Pévangile de Matﬂ'lieiijéSus
a donné 4 Pierre les clefs du Royaume et aux apbtres le pouvoir de lier et de

AGB. K asper, L'Eglise cathofiqus, p. 459-465,
469. 1. BONHOEFEER, Vitre en disciple, p. 24. ,
470 Kasver, L'Eghse catholigus, p. 142-145 ; BoNHCERFER, Visre en disciple.
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délier, c’est-a-dire le pouvoir d’exclure de la communauté et de réintégres -
et Matthieu avait déja établi une régle claire pour exercer ce pouvoir (Mt 16,
1918, 18y,

Dans les débuts de I'Figlise on pratiquait I'exclusion de la communauté
(Ac5,1-11; cf. 19, 19). Le Nouveau Testament énumeére a plusieurs endroits
une liste de péchés qui excluent du Royaume de Dieu et qui ne peuvent avoir
place dans I'Eglise. Paul cite entre autres la débauche, la rapacité, la cupidité,
Fidolatrie (1 Co 6, 9)2 C’est pourquoi il n’hésite pas a exclure de la com-
munauté un homme coupable d’inceste (1 Co 5, 4s). A d’auttes endroits il
exhotte 4 se séparer et 4 ’éloigner de ceux qui font le mal : « Eviteg-kes 1 »
(Rm 16, 17). « Ne les fréguentes: pas ! » (1 Co 5, 11)*7. C’est pourquoi Paul le dit
une fois pour toutes 4 son disciple Timothée et a Hglise :

« Proclame la Pavole, insiste d temps et d contretemps, véfute, menace, exhorte, avec ung patience
inlassable et le souct d'instruire. » (2 Tm 4, 2)

Notamment pour ce qui est de la participation 4 'Hucharistie it est néces-
saire d’exercer un discernement (I Co 11, 26-34). I'FEucharistie est le bien
suptéme de I’Eg]ise quon n'a pas le droit de brader en la proposant indis-
tinctement 4 tous ceux qui estiment y avoir droit. Paul a a cet endroit un
jugement tres sévere :

« Celui qui mange et boit indignement se vend compable an corps ef an sang du Seignenr, il
meange et boit sa propre condamnation. » (1 Co 11, 27-29)

Si on lit ces versets dans leur contexte, il est évident que 'appartenance
a I’Eg]ise catholique n’est pas le seul critére de discernement pour accéder
a 'BEucharistie, méme si ce critére est important selon la tradition. Mais les
catholiques aussi doivent sérieusement s’examiner et vérifier que leur vie est
en accord avec ce qui est célébré lors d’une Fucharistie, & savoir la mort et
la résurrection du Christ. Ce n’est pas pout rien si, dans I’Egﬁse ancienne,
le repentant était exclu de 'Eucharistie durant tout son temps de pénitence.
Dans ces cas ot Uexclusion et le discernement sont nécessaires, il y va ni plus
ni moins de la sainteté de I’Eghse‘”4

Etant donné que la morale se base sur P'évangile, il faut donc la vivre dans
le sens et Pesprit de Pévangile. Paul explique clairement que la punition de
Pexclusion doit étre comprise comme une mesure préventive qui doit aider
le pécheur a réfléchir et 4 se convertir. Quand il dit vouloir livrer le pécheur

471. Cf. E. Erwsr, art, Binden und Lasen, in : LThK 2, 463s.

472.Cf. Ga 5,19-21,; Ep 5,5;Col 3,5;1 Th 4,48 ; Ap 21, 8; 22, 15.
473.C£2Th3,6.14;1Tm 6,4;2Tm 3, 5.

474, Cf. Kaspsr, L Hglise catholiqre, p. 238-254.
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au pouvoir du démon, c’est « pour que son esprit soit sauvé an jour dit Seigneny »
(1 Co 5, 5). Si le pécheur se repent et revient, la communauté doit faite
preuve de douceur (2 Co 2, 5-11). La punition est donc le derniets recours
(ultima ratio), Cest pourquoi elle doit étre limitée dans le temps. Elle repré-
sente le dernier moyen — le plus draconien — de la miséricorde. On peut dire
que la pénitence a un tdle éducatif ct une fonction de remede. En fin de
compte elle a une fonction en vue de Peschatologie ; elle anticipe le jugement
eschatologique et préserve de la peine éternelle grace a la peine temporelle.
Ainsi comptise, elle n'est pas un acte de dureté, mais de miséricorde.

Une telle compréhension de la discipline de IHglise comme reméde, amer
certes, mais indispensable, n’est ni 1égaliste ni laxiste. Elle correspond a une
tradition qui a vu en Jésus-Christ — en raison de ses guérisons miraculeuses
—un médecin (medicus) et un sauveur (sofer, salator) ; PEglise vénére de saints
médecins (Luc, Cdme et Damien) et le ditecteur spirituel, plus particulie-
rement le confesseur, loin d’étre considéré comme un juge est surtout vu
comme le médecin des dmes*”.

Cette compréhension du droit canon et de la morale comme reméde
nous conduit 4 la question fondamentale de son interprétation, c’est-a-dire
4 Iherméneutique du droit canonique*®. Clest un vaste domaine que nous
ne pouvons évidemment pas exploter 4 fond dans le cadre de notre etude,
mais que nous examinerons sous l'angle de la relation entre droit canon et
miséricorde.

Dans la controverse avec les Phatisiens Jésus nous a donné lui-méme une
clé de réflexion pour utiliser le droit canon selon IEvangile. S'opposant 4 une
interprétation du commandement du sabbat qui ne serait plus en accord avec
son sens originel, il donne cet argument :

« L sabbat est fait pour Ihomme et non Ubomme pour ke sabbat. » (Mc 2, 27)

« Malhenrensc Bles-vous, scribes et pharisiens hypocrites, parce que vous payes, la dime sur la
menthe, le fenouil et le cumin, mas vous aves, néghgé ce qui est le plus important dans la Loi :

475, R. HERZOG, art. Arzt, in: RAC 7, p. 7235 ; V. Em, art. Arzt 1L, in : LTAK T, p. 1049s.

476, K. (3. GADAMER, L/érité et méthode. Les grandes lignes d'une bermtnentique philosophigue, Paris, Le Seuil
2006 : il 2 bien travaillé le lien eatre Pherméneutique juridique et les fondernents de Uherméneutique et
établi un paralléle avec Iherméneutique théologique. Ses développerments sont particuliérement impor-
tants parce quils se référent 4 Aristote et 3 Thomas d’Aquin. Sur un plan théologique : . MOLLER,
Barmberzigkeit in der Rechtsordnung der Kirche ?, in : AKazbKR 159 (1990), p. 353-367;T. SCHULLER,
Die Barmberzigkeit als Pringip der Rechisapplikation in der Kirche im Dienst der salus animarum. Ein feanonisti-
soher Beitrag wu Methodenproblemen der Kivchenrechtstheorie, Witzburg, 1993 ; Wi Kasper, Gerechtigheit und
Barmheszigkeit. Uberlegung zu einer Applikationstheotie kirchenrechtlicher Normen, in : Theolgic
und Kirche, Mainz, 1999, p, 183-191 ; Kasper, Canon Law and Ecumenist, in : The Jurist 69 (2009,
p. 171-189.
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la_justice, la miséricorde ef la fidéhité. Voild ce qu'il fallait pratiguer sans négliger le resze. »
(Mt 23, 23}

« INe pense pas que je sois vens abolir la Lot ou les Propheétes : je ne suis pas venu aboliy,
meais accomplir. » Mt 5, 17)

Mais il exhorte A interpréter la Torah selon une hiérarchie des vérités,
c’est-a-dire a la lumiére du message central de la justice et de la miséricorde,

La tradition orthodoxe a développé en ce sens le principe de I'oikonomia,
1l s’agit de dire la vérité de maniére claire et explicite sans rien retrancher
ni ajouter et de Pinterpréter avec soin — avec aciibie (drgifeia). Mais ii s’agit
aussi de I'adapter 4 chaque cas particulier en fonction de cette économie
(oinovopa), C’est-a-dire selon sa propre modalité et le plan de salut dans son

ensemble”’. La tradition catholique ne connait pas I'oikonomia, mais elle

, m
connaft un principe analogue : épikie”. Aristote avait déja conscience que
des lois générales ne peuvent rendre compte de maniére adéquate de tous
les cas particuliers, souvent trés complexes. Iépikie doit donc combler ces
lacunes ; sans devenir injuste ni abolir la régle, elle doit savoir Puriliser de
maniére intelligente dans un cas particuliet, en tant que justice plus haute®,
Thomas d’Aquin a repris et approfondi cette conception dans Pesprit de
la miséricorde biblique. T1 sait que Dieu accueille chague homme dans sa
situation particuliére, si bien qu’il n’est jamais un cas parmi d’autres. Clest
pourquot les lois humaines ne sont valables que dans la plupart des cas (w ix
pluribus), mais en raison de leur caractére général elles ne recouvrent jamais
toutes les situations particuliéres. L'épikie ne se place pas au-dessus de la
justice, elle la dépasse plut6e*™.

La miséricorde n’abolit pas la justice, mais elle 'accomplit ; elle « est en
quelque sorte une plénitude de justice®. » Thomas d’Aquin va jusqu’a dire :
la justice sans la miséricorde n’est que cruauté, la miséricorde sans la justice
est mere de la débauche ; Cest pourquoi les deux doivent aller de pair™.
Pour la miséricorde ce n’est pas une juste répartition des biens matériels qui

importe le plus ; elle veut aller 4 la rencontre de Pautte dans sa dignité et

* NAT : Mot d'origine grecque qui fait éférence 2 la vertu de justice et qui renvoie 4 l'idée d'étre
juste au-deld de la loi dans certaines situations particuliéres de vie qui n'ont pas été prévues par la letire
de la loi.

477, CL. Y. Congar, Kat'oikonomian, in : Diversétér ef communion, Paris, 1982, p. 80-102.

478. Ez‘bfgﬂe d Nigomague, Paris Viin 1990, V, 14 ; b-1138a. cf. G. VIRT, Epikie — verantwortlicher Umgang
it Norimen. Eing historisch-systeratische Untersuchnng, Mainz, 1983,

479. Cf. TroMas D' Aqum, 5. #h. 1T/11 S. q. 120 a. 2.

480. Toomas D’Aqumy, §. #2. 1. q. 21, 2. 3ad 2.~

481. THoMAS D’ AQUIN, Super By Matthasi cap. 5 Ic. 2.
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son unicité ; elle s’occupé des personnes, non des choses. Elle cherche «
rencontret autre dans la valeur que 'homme représente lui-méme dans sa
dignité propte ». Selon une formule du pape Jean-Paul 1T elle est capable « de
rendre "homme 4 lui-méme ». Elle est en quelque sorte « Pincarnation la pluas
parfaite de la justice™ ».

Sur le plan juridique, Pépikie correspond 4 Péquité canonique (zeguitas
canonica). 1’aprés la définition classique elle est 13 pour adoucir pat Ja misé-
ricotde la dureté de la justice des lois™. Selon la théorie canonique tradi-
tionnelle la justice et la miséricorde déterminent ensemble Iusage pratique
concret du droit canon pour trouver des solutions qui soient justes et équi-
tables. Ce n’est pas un hasard si le Code de Droit Canonique se termine sur
la constatation que le salut des 4mes est la loi supréme*®,

Dans une allocution 4 la Rote romaine le 21 janvier 2012 le pape
Benoit XVI a fait des déclarations importantes et fondamentales sur Pher-
méneutique furidique et s’est exprimé de maniére critique au sujet de Phet-
meéneutique de la miséricorde, de Iéquité et de Voikonomia et plus géné-
ralement d’une interprétation du droit, qui se veut pastorale*®. Contre
toute appatrence ces explications ne sont nullement en opposition avec la
position défendue ici. Car le pape critique des positions qui remplacent le
droit objectif par des considérations humaines qui déterminent ce qui est
juste dans un cas patticulier. Pour lui une herménentique comptise de cette
manicre est vidée de son sens et exposée au tisque de Parbitraire parce
qu’alots ce ne serait plus le droit objectif, mais la situation particuliére qui
deviendrait la norme ; donc le risque serait grand qu’on ouvre la porte a un
arbitraire purement subjectif qui donnerait une interprétation opposée au
droit objectif et 4 sa lettre.

On ne peut qu'adhérer 4 la critique d’une herméneutique de la miséri-
corde, comprise de cette maniére. Il faut absolument éviter une interprétation
subjective ou arbitraite qui s'opposerait au sens de la loi objective et refuser
une justice qui serait liée 4 une situation particuliére. Bien au contraire il s’agit
d'utiliser & bon escient le sens objectif du droit dans une situation concréte
difficile pour que, dans cette situation donnée, on soit juste et équitable. 11
n’est donc pas question de réinterpréter de maniére arbitraire, mais plutot
de valotiser le sens objectif du droit en lappliquant au cas et 4 la situation.
- Clest un probléme de raison pratique et non de raison théorique, ou plus

482. JEAN-PAUL 11, Diver in misericordia.
483. Cf. KASPER, Gerechtigheit und Barmberziskeit (voir note 476), p 27-31.
484. CIC c. 1752.

485. Lz legge canonica si interpreta nelle Chiesa, in : Osservatore Romano 152 (2012) n, 18, 8.
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exactement un cas ou il revient a la faculté de jugement d’adapter les prin-
cipes généraux a des situations concrétes*®. Clest en effet 4 elle de trouver
la juste application pratique d’une loi donnée pour une situation conctéte,
Selon Aristote il ne s’agit pas d’une déduction putement logique ni d’une
subsumption” purement positiviste, contrairement 2 Pintellectualisme socra-
tique et platonicien ; bien au contraire, dans I'application concréte exigence
objective du droit est vraiment valorisée®'.

Savoir appliquer des principes généraux dans des situations concrétes
releve, selon la conception de Thomas d’Aquin, de la vertu d’intelligence,
Celle-ci ne doit pas étre confondue avec Patbitraire, la ruse, la fourberie
ou la malice, mais comprise comime le « juste ctitére des comportements »
(recta ratio agibilium)*™. Ce qui Iui importe, C’est 'application de la norme
objective, en conformité avec la réalité et la situation, ce qui suppose une
bonne faculté de jugement et de expérience humaine. Le juge ne doit pas
seulement connaitre le droit, mais aussi avoir de l'expérience dans les choses
- humaines*®. Ce n’est pas par hasard que sa discipline ne s’appelle pas la
« juris-science », mais la jurisprudence.

Théologiquement il s’agit d’agir en vérité dans Pamour (Ep 4, 15), donc
de faire ce qui est juste, guidé par 'amout. Ainsi, le juge ecclésial doit non
seulement faire preuve d’une capacité de jugement, mais aussi étre juste
et miséricordieux comme Jésus. Evidemment il ne devra pas détoutner
le sens objectif de la loi sous prétexte d'une bonté mal comptise, mais il
l'appliquera comme il est juste et bon dans chaque situation ; il se laissera
toucher — dans le sens de la charité chrétienne — par la situation de Pautre et
essaiera de le rejoindre et de le comprendre dans cette situatdon®®. Il pourra
alors porter un jugement équitable, qui ne soit pas tranchant comme une
guillotine, mais qui laisse une porte d’entrée 2 la miséricorde, c’est-a-dire
qui permette 4 I'autre — s’il est de bonne volonté — de prendre un nouveau
départ. Il doit suivre Pexemple du juste juge qui est Jésus-Christ®’. Sa
mesure doit étre celle de amour et de la bonté (mnsia) de Jésus-Christ
(2 Co 10, 1).

* NdT : Raisonnement intellectuel caractérisé par le fait qu'on intégre une idée sous une autre plus
générale,

486. Voir 4 ce sujet GADAMER, 1783t o2 méthode.

A87. Idem.

488. TromMas ’Aquin, 5. #6. 11/10, q. 47. Voit aussi |. PiEpER, Trakial iber die Klughert, Miinchen, 1973.

489. Tromas D’AQumy, S. #5. 11/, q. 47 a2 ad 1.

490. Cf. GanaMER, 1748 of méthode.

491. Cf. H. MussinGHOEF, Nobile est musnus ius dicere stitizm adhibens aequitate coniunctam, in :
H. ] F Reivhardt (Hg), Theologia est ins canonicum (H. Heinemann), Essen, 1995, p. 21-37.
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Quand le pape Benoit exige 4 juste titre que linterprétation du droit
canon se fasse dans Hglise, il veut dire par 1a qu’elle doit se faire dans Pesprit
du Christ et avec charité, dans Pesprit d’une justice qui n’est pas dévalorisée,
mais trouve son accomplissement dans une miséricorde bien comprise et
peut ainst rayonner sur la société,
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« Ces jours-ci, j'ai pu lire un livre d'un cardinal — le cardinal
Kasper, un théologien trés bien, un bon théologien — sur

la miséricorde. Ce livre m'a fait tant de bien, mais ne croyez
pas que je fais de la publicité pour les livres de mes cardinaux!
Ce n'est pas cela! Il m'a fait tant de bien, tant de bien. ..

Le cardinai Kasper disait que faire {'expérience

de la miséricorde change tout. Clest la plus belle parole

que nous puissions entendre : elle change le monde.

Un peu de miséricorde rend le monde moins froid

et plus juste. Il nous faut bien comprendre cette miséricorde
de Dieu, ce Pere miséricordieux qui a tant de patience. ..
Rappelons-nous le prophete Isate, qui affirmait que méme

si nos péchés étaient rouges comme 'écarlate, I'amour

de Dieu les rendrait blancs comme la neige.

C'est beau, la miséricorde ! »

Pape Francois
Faroles prononcées lors de son premier angélus,
place Saint Pierrve, le 17 mars 2013,
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Annexe 3.

J. MONBOURQUETTE et 1. D'ASPREMONT, Demander pardon sans s'humilier ? Les Editions
Novalis, Canada, 2004, pages 137-151
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Troisiéme partie

Actualité de la @



-

Actualité de la demande de pardon

Les demandes d'un pardon collectif se multiplient

es demandes de pardon ne se limitent pas aux individus
mais existent aussi au sein de communautés qui demandent
= un pardon collectif.

Quelques exemples

A la suite de nombreux rappels de malheurs communautaires,
les demandes de pardon collectif tendent & se multiplier. En voici
quelques exemples. Au début des années 1990, les évéques du
Québec demandeérent pardon aux femmes québécoises pour avoir
fait obstruction i leur revendication du dreit de vote. Au cours
d'un pelerinage au lac Sainte-Anne dans 'Ouest canadien, le
24 juillet 1991, les Peres provinciaux Oblats demandgrent pardon
aux Autochtones d'avoir contribué i 'extinction de leur culture &
travers ['éducation dispensée dans les pensionnats indiens. Au cours
de l'année 1992, le roi dEspagne, Juan Carlos, sollicita le pardon
de la communauté juive pour avoir institué 'Inquisition et banni
les juifs dEspagne, événements remontant & cing cents ans. La
méme année, aux Ltats-Unis, le maire de Salem organisa une
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cérémonic expiatoire afin de démentir les accusations portées
contre les sorcieres de Salem et de condamner les tortures qu'elles
avaient subies. En 1994, au Japon, le premier ministre Murayama
demanda pardon pour les horreurs commises par les soldats
japonais sur le continent asiatique au cours de la Seconde Guerre
mondiale (rapporté dans le Time 144/9, aotit 1994, p. 26). Au mois
d'aolt 2004, apres le New York Times, le Washingion Post fait son
mea-culpa « pour avoir manqué d'objectivité et fait la part trop
belle a I'administration Bush dans la guerre en Irak » (Le Devoir,
13 aolit 2004).

Parmi les réalisations spectaculaires de pardon collectif, il
importe d'indiquer, entre autres, celles qui furent créées et
organisées par la Commission pour la vérité et la réconciliation en
Afrique du Sud. Apres l'abolition de I'apartheid en 1995, Nelson
Mandela désigna I'archevéque Desmond Tutu président de cette
Commission. Celle-ci eut pour mission de recenser toutes les
violations des droits de la personne commises au cours des 46 ans
d'apartheid et d'instituer une réconciliation nationale. Pour
accomplir sa mission, la Commission organisa, dans diverses
régions, des rencontres entre les bourreaux et leurs victimes. Elle
poursuivait ainsi un double objectif :

— Fournir aux victimes une premiere occasion de pouvoir
dénoncer en public les souffrances subies;

— Donneraux bourreaux la chance de reconnaitre la méchan-
ceté de leurs actes, d'en éprouver le regret et d'en demander pardon
aux victimes.

Si les bourreaux passaient aux aveux complets, on leur accordait
l'amnistie dans la plupart des cas. Pour Desmond Tutu, ce compromis
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était le prix & payer pour effectuer une transition pacifique vers
l'acquisition d'une mentalité démocratique : « Il n'y avait aucune
autre possibilité d'y parvenir, affirmait-il, sans accorder une amnistie;
il n'y aurait pas eu de nouvelle Afrique du Sud et le pays se serait
embrasé... »

Les gestes d'amnistie ont permis a certaines personnes de cesser
de garder leurs crimes dans I'anonymat, de se connaitre et de
retrouver leur dignité. D'autres, toutefois, comme ['ancien président
de I'Etat sud-africain Pieter Willem Botha, ont refusé d'avouer leurs
crimes. Malgré les efforts patients et prudents de Desmond Tutu
et les égards respectueux de Nelson Mandela, ces personnes ne
voyaient aucune raison de demander pardon pour quoi que ce soit.

Depuis quelques années, les commissions de la vérité se
multiplient, surtout dans les pays en voie de démocratisation. Ces
commissions enquétent et répertorient les crimes commis, sans
pour autant imposer des sanctions aux criminels repentants. Elles
favorisent non seulement l'obtention d'une promesse d'amnistie,
mais la reconnaissance publique d'injustices reconnues ou non
reconnues. Par ailleurs, elles tiennent 3 ne pas se substituer a la
justice.

Plusieurs demandes de pardon pour la Shoah

Clest par son président, Alexandre Kwasniewski, que la
Pologne, en juillet 2001, a imploré le pardon des Juifs pour le
massacre de la quasi-totalité de la population juive. Le président
polonais invitait ses compatriotes 3 « regarder la vérité en face ».
11 déclarait : « Aujourd'hui en tant quhomme, citoyen et président
de la République polonaise, je leur demande pardon en mon nom
propre et au nom des Polonais dont la conscience est bouleversée
par ce crime. »
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Les habitants de Jedwabne ont pour leur part boycotté la
cérémonie du souvenir et refusé d'exprimer un quelconque regret.
Selon le maire du village, une demande de pardon faite par les
résidants du village aurait équivalu 4 un aveu de culpabilité lourd
de conséquences. Les Juifs auraient été en droit, par exemple,
d'exiger des compensations matérielles.

Un monument, érigé sur 'emplacement de la grange ot les
Juifs avaient trouvé la mort, porte l'inscription : « A la mémoire
des Juifs de Jedwabne et de la région, ces hommes, femmes et
enfants habitants de cette terre, assassinés et briilés vifs sur ce lieu
le 10 juillet 1941. » Ce libellé a provoqué de nombreuses réactions
et protestations. Pour les Juifs, cette inscription dissimule le role
joué par les Polonais dans ce massacre et masque la vérité
historique. Certains Polonais, quant & eux, se sentent mis en cause;
un comité de sauvegarde de I'honneur de la Pologne s'est créé
pour dénoncer « le mensonge de ceux qui accusent les Polonais ».
Une demande de pardon ne laisse personne indifférent, que l'on
soit du coté des offensés ou du c6té des offenseurs.

Dans la méme veine, on se rappellera aussi 'agenouillement
du chancelier allemand Willy Brandt sur le sol de l'ancien camp
nazi d'Auschwitz.

En France, 'énormité de la Shoab provoqua une suite de mea-
culpa, pas tant chez les responsables immédiats de ce crime que
chez leurs successeurs, comme on a pu le constater au proces Papon.
En raison de leur silence, les évéques catholiques se sont sentis
concernés par les rafles effectuées contre les Juifs et ont fait une
demande de pardon. De méme, des hommes politiques, des
fonctionnaires, des militaires, des syndicalistes, ont demandé pardon
pour la conduite de leurs prédécesseurs sous le régime de Vichy.
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- L’Eglise demande pardon

La demande de pardon a revétu une importance toute
particuli¢re depuis que le pape Jean-Paul Il a déclaré 'année 1999
« année de pardon » en préparation du Jubilé de T'an 2000

En mars 2001, le pape donnait I'exemple en demandant pardon
pour les fautes commises en deux mille ans de catholicisme. Ses
demandes de pardon prenaient en compte des événements 3 la
fois passés et présents. Son repentir portait en particulier sur
lattitude de I'Eglise & I'égard des Juifs, sur Inquisition, sur les
méfaits des croisades, sur les conversions forcées, sur les divisions
entre les chrétiens ainsi que sur les fautes commises contre I dignité
de la personne humaine. Depuis, le pape a sollicité le pardon en
de multiples occasions, notamment lors de sa visite aux chefs des
Eglises orthodoxes.

Les évéques américains demandent pardon

Le 17 novembre 2002, 4 la suite de la dénonciation de
nombreux prétres pédophiles et héphebophiles, la Conférence des
¢veques catholiques américains a émis un document intitulé
« Charter for the Protection of Children and Young People », dans
lequel elle déplorait la souffrance et le désarroi des victimes ainsi
que la fagon dont certains évéques avaient traité ces crimes en les
ignorant ou en gardant le silence. Ils écrivaient dans lintroduction -
« Comme Evéques, NOuUs reconnaissons Nos erreurs et notre part
dans cette souffrance. Nous demandons pardon et nous acceptons
la responsabilité d'avoir failli 3 notre tiche de protéger les victimes
€t nos gens dans le passé. » (On peut retrouver le document
complet sur le site Internet intitulé de la Conférence des évéques
catholiques des Etats-Unis: www.uscch.org.)
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Interrogations sur la valeur du pardon collectif

Ce travail de mémoire et de demande de pardon collectif n'est
pas sans soulever plusieurs interrogations.

Le pardon collectif favorise-t-il la confusion sur le partage
des responsabilités des crimes?

A propos des demandes de pardon collectif de Jean-Paul II,
Amos Muzzato, président de la communauté juive, remarquait :
« Il est temps de dire clairement qui a fait quoi ¢t quand. »
De méme, certains font remarquer que ces demandes de pardon
collectif n'établissent jamais clairement les responsabilités. Ils
accusent des individus isolés et ne mettent pas directement en
cause l'autorité de I'Eglise, celle du magistére et du pape.

Edmund Kohl a eu une réaction similaire aux demandes de
pardon collectif pour la Shoab : « Il n'y a pas de faute collective,
mais il v a une honte collective. » Une demande de pardon collectif
exigerait une faute collective. On ne peut pas accuser tout le peuple
allemand du génocide effectué par les nazist [ n'est donc pas juste
de demander pardon au nom de toute la nation allemande. Clest
faire porter le blame et la culpabilité a toute une collectivité et,
éventuellement, I'engager dans des procédures judiciaires contre
son gré.

Le chef d'une communauté peut-il demander pardon
pour les responsables de fautes du passé?

Certes, la demande de pardon par le chef d'une collectivité a
une grande valeur symbolique, celle de faire sortir de I'oubli les
crimes commis contre un groupe de victimes. Cependant, le
demandeur de pardon collectif ne pourra jamais se substituer aux
responsables des crimes perpétrés dans le passé. Par exemple, le
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pape Jean-Paul II ne peut pas prendre la responsabilité des actes
commis par les inquisiteurs ou les responsables de 'Eglise 3 I'époque
de I'lnquisition. Par ailleurs, la reconnaissance officielle des
préjudices commis par I'Eglise revét une grande portée
thérapeutique pour les descendants de ceux qui ont souffert de
ces persécutions. Laveu public des torts commis dans le passé par
une collectivité rétablit la vérité historique, facilite 'ouverture d'un
dialogue avec les victimes ou leurs descendants et permet une
réconciliation éventuelle entre groupes et collectivités concernées.

Les demandes de pardon collectif seraient-elles
une source d'injustices?

Les demandes de pardon faites par des personnes autres que
les vrais responsables peuvent étre source de nouvelles injustices &
I'égard de certains individus. Prenons le cas mentionné plus haut,
ot des supérieurs provinciaux des oblats ont demandé pardon aux
Amérindiens au nom des missionnaires oblats responsables de
pensionnats indiens. Malgré la magnanimité apparente du geste,
on ne peut s'empécher d'y relever plusieurs failles. D'abord, tout -
en parlant en leur nom, les supérieurs n‘avaient pas consulté les
missionnaires responsables de pensionnats indiens. De plus, en
demandant pardon, les supérieurs provinciaux qui, pour la plupart,
n'étaient jamais allés en mission, se trouvaient par le fait méme 2
incriminer les responsables des pensionnats indiens dans la
destruction de la culture autochtone. Or, les missionnaires eux-
mémes ne se sentaient nullement coupables dune telle faute.
Pourtant, ils se sont trouvés accusés personnellement par la
demande de pardon de leurs supérieurs.

Lun des supérieurs provinciaux, sensible aux protestations
indignées des missionnaires, a rédigé un article de revue of il
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expliquait que la demande de pardon n'équivalait  rien de plus
qu'une simple excuse. Car, poursuivait-il, les missionnaires n'avaient
aucunement lintention de nuire 3 la culture indienne. Les fautes
commises envers la culture amérindienne furent faites par ignorance
de données anthropologiques qu'ils ne connaissaient pas a cette
époque. Vu leur responsabilité tres mitigée, ils auraient peut-€tre
accepté quon fasse des excuses aux Amérindiens au lieu d'une
demande de pardon.

Le jugement moral a porter sur les missionnaires oblats s'avere
évident. L'obligation de surveiller de prés la formulation d'un
pardon collectif, de lui apporter toutes les nuances pertinentes
s'impose pour ne pas blesser ou accuser indiment des innocents
qui n'ont fait que leur devoir.

[.es demandes de pardon & une collectivité
par des individus

Nous constatons que les gens sont davantage portés a
demander pardon pour leurs fautes commises a 'égard d'autrui.
Nous avons déja décrit de telles demandes de pardon individuel
dans la section portant sur les aveux (p. 103-109). Contentons-
nous ici de rappeler i titre d'exemples certaines demandes de
pardon individuel.

Des politiciens demandent pardon en public

A 77 ans, George Wallace reconnut publiquement qu'il avait
fait erreur en 1963 en s'opposant  l'intégration des Noirs dans les
écoles et les universités. [l sollicita le pardon aupres de deux Noirs,
Vivian Malone Jones et James Wood, pour les avoir empéchés de
fréquenter I'école des Blancs.
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Le président George Bush Senior reconnut l'injustice qu'ont
subie les Américains d'origine japonaise durant la Seconde Guerre
mondiale. Pour des motifs de sécurité nationale, ceux-ci avaient
été enfermés dans des camps de concentration. Bush demanda
pardon pour les souffrances injustifiées qui leur furent infligées et
pour leurs souvenirs douloureux de Mannar.

« I am profoundly sorry. » Clest par ces paroles que le vendredi
11 décembre 1998 Bill Clinton, président des Etats-Unis, demanda
pardon aux Américains et a sa famille pour les explications tordues
qu'il avait données au sujet de ses frasques sexuelles avec la stagiaire
Monica Lewinski.

Durant la campagne menant a I'élection d'un gouverneur de la
Californie, Arnold Schwarzenegger, candidat & ce poste, fut accusé
d'attouchements indécents sur des femmes. En un tour de main,
tout en niant ces allégations, il demanda pardon aux femmes qu'il
aurait pu offenser dans le passé. Il justifiait sa conduite en la
qualifiant de jeu innocent (out of playfullness).

Tout récemment, Richard Clarke, ancien conseiller de quatre
présidents américains, apparaissait devant la National Commission on
Terrorist Attacks Upon the United States. Il commenca son témoignage
en demandant pardon aux familles des trois mille personnes tuées
le 11 septembre 2001. Il reconnaissait les failles du systéme
antiterroriste, alors qu'aucun des dirigeants de la Maison Blanche
n'osait se compromettre et admettre sa responsabilité dans cette
catastrophe.

La justice fait une place a la demande de pardon

Le 21¢ siecle exige un plus grand raffinement dans l'application
de la justice au traitement des prisonniers. Au lieu de se contenter
de punir les criminels, on leur apprendra a s'amender. La justice ne
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peut pas pardonner les crimes des coupables, elle ne peut que les
amnistier, c'est-a-dire les effacer et les oublier. Par exemple, le
Centre du Pardon national (nationalpardon.org) aide ceux et celles
qui ont un casier judiciaire 4 le faire effacer aprés un certain temps
de bonne conduite. Vous comprendrez qu'il ne sagit pas 13 d'un
véritable pardon, mais plutét d'une amnistie. Par ailleurs, la justice
peut mettre en place un dispositif favorable au pardon. La vraie
justice pourrait offrir des espaces permettant aux offenseurs et aux
victimes de se rencontrer pour vivre une démarche de pardon. La
justice contribuerait ainsi 3 une véritable humanisation deg
offenseurs et des offensés.

En voici un exemple. En 1974, en Ontario, deux adolescents
vandalisent des biens appartenant & 22 victimes. Avec l'aide d'un
agent de probation et de représentants de ['Eglise, le juge ordonne
aux deux adolescents de rencontrer chacune des victimes et de
prendre des mesures pour les indemniser. Cette approche plait
aux victimes et a la collectivité. Elle marque le début de 'élaboration
de programmes de réconciliation ou de médiation entre la victime
et le délinquant, au sein méme du systéme judiciaire. D'abord
vécues sur le territoire nord-américain, de telles expériences ont
ensuite €t€ tentées en Europe, en Australie, en Nouvelle-Zélande
et en Afrique du Sud.

Les objectifs visés par cette démarche sont de rétablir les liens
entre la victime, la communauté et l'offenseur, de réparer les
dommages causés par le délinquant ou le criminel et dempécher
celui-ci de récidiver. Cest donc un processus de guérison, de
pardon ct de réparation.
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Les programmes de justice réparatrice

Les programmes de justice réparatrice impliquent volontaire-
ment la victime et l'auteur de l'acte criminel et, idéalement, les
membres de la collectivité. Les plus populaires de ces programmes
sont assumés par les cercles de demandes de pardon de Ia part des
prisonniers, la médiation pénale et les conférences familiales.
Suivant les cultures, la justice permet la réconciliation de la victime
et du délinquant par des cercles de détermination de la peine ou
encore par des groupes de discussion.

Conditions de fonctionnement

Certaines conditions préalables sont toutefois requises pour
faire partie de ces programmes. Lauteur du délit doit obligatoire-
ment reconnaitre sa culpabilité, accepter la responsabilité de ses
actes ct choisir de participer 3 ces négociations. La victime de
lacte criminel, quiant 3 elle, accepte librement de participer au
Programme, sans aucune pression extérieire. Des animateurs
sociaux compétents et reconnus par le systeme judiciaire les
€ntourent, les soutiennent et veillent au bon déroulement du
Processus de réconciliation. Les divers intervenants, dont la victime
et I'offenseur, collaborent 3 rechercher des solutions acceptables
¢t satisfaisantes pour tous.

Avantages et désavantages des rencontres
entre l'offensé et I'offenseur

Certains psychologues émettent des réserves quant 3 la
‘encontre entre I'offenseur et Ioffensé. A leur avis, cela contribue
3 Perpétuer une relation malsaine entre dominé et dominant. Par
ai“’EUI"S, nous croyons quil ne faut pas précipiter la rencontre des
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victimes et des bourreaux. Il faut laisser aux uns et aux autres le
temps de s'engager dans un processus de croissance. Une autre
condition essentielle A ces rencontres est 'encadrement des parties
concernées par des personnes spécialisées et formées.

Pour Uoffensé

Trop souvent, les victimes se sentent écartées du systéme
judiciaire et peu écoutées. La médiation permettra i la victime de
faire entendre sa douleur, sa crainte, sa révolte ct les questions
qu'elle se pose sur son offenseur. Clest I'occasion pour elle de
retrouver sa dignité de personne humaine en constatant que Y'acte
dont elle a été victime est reconnu par l'offenseur et par la société,
qu'elle peut donner son avis sur la peine & imposer et déterminer
avec l'offenseur quelle sera la réparation. La médiation lui permettra
aussi de mieux comprendre ses blessures et de s'en libérer. Clest
I'opportunité pour la. victime de démystifier son agresseur en se
libérant des perceptions imaginaires qu'elle s'était forgées sur celui-
ci. Grice a la rencontre avec lui, I'image qu'elle s'en faisait va
changer, ses préjugés aussi. Elle découvrira une personne avec des
blessures vivant dans un environnement matériel ¢t humain bien
différent du sien. Une fois qu'elle aura pu dire a l'offenseur ce qu'elle
a vécu lors de l'agression, et si elle se sent écoutée par lui, peut-
étre cherchera-t-elle 3 le comprendre i son tour, voire a lui
pardonner, tout en continuant 2 le tenir responsable de son méfait.

Le danger de la médiation serait que la victime soit
« victimisée » une seconde fois par I'offenseur 3 travers son attitude
ou par la communauté si I'offense subie n'est pas prise en compte.
Certains psychologues redoutent que, si la victime n'est pas assez
solide, elle s'installe trop longtemps dans son r6le de victime.
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Un autre inconvénient serait dimpliguer la victime trop tot
dans le processus. Avant toute rencontre avec son offenseur, elle
devra reconnatre sa responsabilité éventuelle dans le délit, soigner
sa blessure, rétablir en elle I'harmonie brisée et apprendre 2
pardonner & {'offenseur avec {aide de ses ressources spirituelles. Il
taudra s'assurer de 'état de sa croissance psychologique et de ses
motivations profondes. :

Lors d'une émission de télévision frangaise, un avocat raconte
le cas d'un jeune garcon. En raison des difficultés qu'il éprouve a
vivre avec ses parents, le jeune garcon décide daller vivre chez
son oncle auil choisit comme pere de substitution. [Is parlent
ensemble de sexualité, regardent des émissions ¢érotiques et, un
<oir ot la tante est endormie, l'oncle sodomise le jeune gargon. Il
a onze ans. Quelques années apres cet événement, le garcon craque
et parle. Loncle reconnait les faits. Loors de sa comparution en
cour, l'oncle reconnait l'intégralité des faits, regarde les jurés en
larmes et demande pardon 3 la victime. Apres la délibération, il
est acquitté! Clest un drame et pour le gargon et pour l'oncle. Pour
la victime, C'est le pire des mépris : la justice ne lui a pas reconnu
son statut de victime, il se sent sali deux fois alors qu'il avait
commencé tout un travail de pardon vis-a-vis de son offenseur.
Pour I'agresseur, le travail de prise de conscience, de reconnaissance
du mal causé & son neveu est réduit a rien. L'oncle survit pénible:
ment depuis ce moment-13, il n'a pas l'impression d'avoir pu réparer
son offense.

La justice n'a pas pleinement rempli son rble : elle n'a pas puni
Nacte!



150 DEMANDER PARDON SANS SHUMILIFR

Pour I'offenseur

Lavantage de la médiation est d'aider Foffenseur 3 prendre
conscience de la gravité de son acte, 3 mesurer le préjudice qui a
¢té causé, a élaborer un plan de résolution des problémes qui ['ont
conduit 3 ce comportement criminel et, enfin, & amorcer une
réparation du préjudice subi par la victime. Dans la médiation,
l'offenseur prend conscience quau-dela des dommages matériels
causés et des blessures physiques infligées, il a affaire 3 une
personne. Il va I'entendre exprimer sa colere et sa souffrance et
constater qu'il I'a atteinte profondément; & son tour, la victime est
démystifiée. Il va chercher comment il en est arrivé 1 et essayer
de se libérer de ses diverses dépendances (influence d'un groupe,
drogue, alcool, etc.).

On gagnerait 3 faire vivre 3 I'offenseur les diverses étapes de
demande de pardon : Ia prise de conscience personnelle de sa
responsabilité, la gérance de ses émotions de culpabilité, le pardon
a lui-méme, l'aveu de ses fautes et Ia demande de pardon.

Certains psychologues s'opposent a la rencontre de la victime
et de son offenseur sous prétexte que ce dernier continuerait de
dominer la victime. Ce face 3 face exigerait une longue préparation
des deux pour qu'ils évitent de retomber dans une situation de
dominant-dominé,

[l existe un autre inconvénient : i se peut que l'offenseur fasse
cette démarche dans le seul but d'obtenir un allegement de sa peine
en manipulant le systeme. [] faudra veiller 3 ce qu'il puisse exprimer
s¢s motivations profondes et 3 en vérifier, dans la mesure du
possible, leur authenticité.

La justice réparatrice offre des possibilités de croissance et
d’humanisation dans le cas de certains délits. Le juge Paul Bélanger

de la Cour de I'Ontario a constaté ['échec de la justice punitive.
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Mais son expérience de Ia justice réparatrice (Collaborative Justice
Project) lui fait dire que ce genre d'approche produit des résultats
étonnants. De plus, on constate moins de cas de récidive chez les
criminels qui ont eu la chance de rencontrer leurs victimes.

Il nous semble nécessaire toutefois d'apporter une plus grande
préparation sur le plan psychologique tant pour la victime que
pour l'offenseur. Trop vite, on vise & leur réconciliation sans
respecter les étapes de croissance et le rythme de guérison propre
a chacun. Les partisans d'une justice réparatrice s'inspireront avec
profit des conseils suggérés dans cet ouvrage en vue d'inciter les
criminels 2 demander pardon 3 leurs victimes et, du méme coup, a
se réhabiliter.
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